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WPROWADZENIE

Niniejsza publikacja stanowi streszczenie wyktadow teologii moralnej wygloszonych glownie
w Kolegium Filozoficzno-Teologicznym OO. Dominikanéw w Krakowie w ciggu 38 lat (1963—
—2001). Z zalozenia chodzito w nich o zreferowanie moralnej nauki $w. Tomasza z Akwinu,
zawartej w drugiej czeSci jego Summy teologii. Niemniej jednak usitowatem tez uwzgledniaé
inne dzieta Doktora Anielskiego i poznawang w ciggu lat literature teologicznomoralng. Naj-
bardziej oczywiscie chodzito tu o wzigcie pod uwage aktualnego nauczania Kosciota.

Zasadniczego takiego streszczenia dokonatem w skrypcie pt. Teologia moralna (Kole-
gium Filozoficzno-Teologiczne Dominikanow, Krakow 1988, ss. 180). Ukazal si¢ on pdzniej
w postaci ksigzki pt. Zarys teologii moralnej w ujeciu tomistycznym (Wydawnictwo M, Kra-
kow 2002, ss. 316). Tego wydania obecnie nie ma juz w sprzedazy, zdecydowatem si¢ zatem
na poprawienie 1 udostepnienie ksigzki — mam nadzieje, pomocnej w poznawaniu nauki mo-
ralnej — w wersji elektronicznej.

Niniejsza publikacja jest w duzej mierze powtdrzeniem wczesniejszych wydan. Objetoscio-
wo tom wyraza zreby tego, co zostato przedstawione w 16 skryptach o r6znej wielko$ci. Najwig-
cej zatem mogg z obecnego zarysu korzystac ci, ktorzy uprzednio zapoznali si¢ z tymi skryptami.
Mozna jednak zywi¢ nadziejg, ze takze dla innych jego lektura okaze si¢ pozyteczna.

Cytaty biblijne podaje¢ za piatym wydaniem Biblii Tysigclecia, cytaty z dokumentéw So-
boru Watykanskiego Il za wydaniem: Sobor Watykanski Il. Konstytucje, dekrety, deklaracje,
Pallottinum, Poznan 2002, a dokumenty pozostatych soborow za wydaniem: Dokumenty so-
borow powszechnych, WAM, Krakow 2007.

Chcialbym to wydanie uzna¢ za skromny wktad w uswietnienie jubileuszu 800-lecia
istnienia Zakonu Dominikanskiego, zatwierdzonego 22 grudnia 1216 roku.
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WSTEP DO TEOLOGII MORALNEJ

SYSTEMY ETYCZNE

W przedstawianiu zagadnien moralnych panuje znaczna réznorodnos$¢. W pierwszym rzedzie
chodzi tu o dwa przeciwstawne sobie kierunki, ktorymi sa: etyka religijna i etyka niezalezna
od religii. Pierwsza z nich odznacza si¢ tym, ze w normach moralno$ci dostrzega wymagania
Pana Boga wzgledem czlowieka, wyrazone w rozumnej naturze ludzkiej, prawie naturalnym
I objawieniu. Druga natomiast od Pana Boga i prawd wiary si¢ odzegnuje.

Do tych dwoch gtownych nurtéw mysli etycznej zaliczajg si¢ rozne systemy, ktorych
zwolennicy podkreslaja swojg odrebnosé. W przypadku nauk opierajacych si¢ na religii moz-
na dostrzec odpowiednig specyfike etyki katolickiej, prawostawnej, protestanckiej, zydow-
skiej, muzutmanskie;j itd.

NAZWY KATOLICKIEJ NAUKI MORALNOSCI

Teologia moralna, czyli ta czes¢ teologii (nauki o Bogu), ktora dotyczy moralnosci czynow
ludzkich.

Etyka teologiczna — nauka ujmujaca zagadnienia etyczne teologicznie, czyli nie tylko
w $wietle rozumu, ale i objawienia.

Etyka katolicka, tzn. nauka moralno$ci oficjalnie gloszona, autorytatywnie kierowana
i nieomylnie chroniona od btedéw przez Kosciot katolicki.

Katolicka nauka moralnosci. Podkresla si¢ przez nig, ze w teologii moralnej nie tylko
szuka si¢ uzasadnienia dla norm etyki filozoficznej w Zrodtach objawienia, ale tez przedsta-
wia si¢ normy specyficznie katolickie, znane jedynie z objawienia i nauczania Kos$ciota.

WYJASNIENIA NAZWY

Etymologiczne

Stowo ,.teologia” wywodzi si¢ z jezyka greckiego, sktada si¢ z dwoch cztonow: greckiego cho
Theos (Bog) 1 cho l6gos (mowa, wiedza, nauka). A zatem teologia jest mowa, wiedzg, nauka
0 Bogu i o Jego sprawach. Stowo ,,moralna” pochodzi od tacinskiego stowa moralis, ktore
wywodzi si¢ od mos. Mos 0znacza to, co stanowi sposob bycia cztowieka, postepowanie,
obyczajowos¢. Krotko mowiac, w wyrazie ,,moralna” chodzi o $wiadome dziatanie ludzkie.
A zatem etymologicznie teologia moralna to rozwazanie dziatan ludzkich w aspekcie teolo-
gicznym lub wiedza o czynach ludzkich wyprowadzona z objawienia Bozego.

Popularne

W mowie potocznej przez teologie moralng rozumie si¢ zwykle pewna wiedze czy nauke o za-
sadach moralnosci chrze$cijanskiej, polegajacej na Zyciu 1 postgpowaniu na wzor Chrystusa.
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Rzeczowe

Teologia moralna jest ta czgscig wiedzy teologicznej, ktora w $wietle prawd objawionych
rozpatruje moralne czyny chrzescijanina w ich stosunku do celu ostatecznego. Nie stanowi
wiec ona odrgbnej, samodzielnej nauki. Jest tylko tg czescig wiedzy teologicznej, ktora doty-
czy skierowania czynow ludzkich do Pana Boga i zagrazajacych temu przeszkod. Ma zatem
na wzgledzie zar6wno cnoty, jak 1 wady cztowieka. Poucza, jak powinno si¢ zmierza¢ do Bo-
ga, czyli realizowac powotanie chrzescijanskie, stawac si¢ moralnie coraz doskonalszym.

Jej przedmiotem materialnym sg czyny ludzkie, a formalnym — ujecie tych czynow
w $wietle objawienia pod katem ich skierowania do celu ostatecznego.

PrRzymIOTY

Teologia moralna jest nauka w calej petni z kilku wzgledow:

— Jest uporzadkowang i uzasadniong caloscia.

— Opiera si¢ na pewnych i nieomylnych prawdach objawionych, z ktéorych wyprowadza
logicznie poprawne wnioski szczegotowe.

— Ma swoja metode i tylko sobie wlasciwe ujmowanie rzeczywistos$ci.

— Dostosowuje si¢ do wymagan stawianych pracom naukowym.

Teologia moralna jest nauka normatywna:

— Formutluje i uzasadnia normy postepowania, czyli swoiste kodeksy zdan deontolo-
gicznych.

— W normach tych zobowiagzuje, by w dazeniu do celu ostatecznego pewnych dziatan do-
konywac¢, a innych si¢ wystrzega¢. Nie ogranicza si¢ zatem np. tylko do opisu czynoéw ludz-
kich lub stanu faktycznego ich wykonywania, ale formutuje normy, ukazuje sposoby ich rea-
lizacji, podaje oceny moralne itp.

Teologia moralna jest wiedza teoretyczno-praktyczna, bo chodzi w niej zasadniczo o teo-
retyczne — ale jednoczes$nie takie, ktore bedzie miato $cisty zwigzek z zyciem 1 postgpowa-
niem cztowieka — przedstawienie norm moralnych. Ukazuje ona, jak powinno si¢ dazy¢ do
celu ostatecznego, jak nabywac cnoty 1 wystrzegac si¢ grzechow, dobrze wspotzy¢ z bliznimi,
dawa¢ §wiadectwo Chrystusowi, znosi¢ cierpienia, sktada¢ ofiary itp. Niemniej jednak teolo-
gia moralna w dziataniu nie jest w takim znaczeniu praktyczna, w jakim praktyczne sa sumie-
nie 1 roztropno$¢. One bowiem juz wprost wskazuja, jak nalezy w danym szczegdétowym
przypadku rozsadzi¢ i postapic, a nie tylko — jak ona — podaja ogdlna zasade, ktora odnosi si¢
do wszystkich czynow w pewnym zakresie.

ZRODLA

Zrédtami, czyli dokumentami, miejscami, z ktorych teologia moralna czerpie przestanki
1 uzasadnienia dla wtasciwych sobie stwierdzen 1 formutowanych norm moralnych, sa:
— Pismo Swiete, ktore jest ,.jakby dusza teologii $wietej” (Sobor Watykanski II, KO, 24),
— Tradycja, czyli nauka ojcéw Kosciota, objasniajaca moralne tresci biblijne,
— papieze i sobory powszechne — oficjalni ttumacze Tradycji i nauczyciele moralnosci,
— liturgia i powszechne zwyczaje wiernych,
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— powaga teologéw i doktorow Kosciota, zwlaszcza gdy sa oni ze sobg zgodni w pew-
nych kwestiach (Szczegolng powaga jako autorzy wyprobowani cieszg si¢ tu: S$w. Augustyn,
$w. Tomasz z Akwinu i $w. Alfons Liguori, ktérego Pius XII oglosit w 1950 r. patronem
spowiednikow i moralistow),

— rozum o$wiecony wiarg kazdego chrzescijanina, a zwlaszcza teologa, jak rowniez jego
doswiadczenie w wyczuwaniu dobra moralnego.

STOSUNEK DO NAUK POKREWNYCH

Teologia moralna pozostaje w §cistym zwigzku z innymi naukami. Sg to:

TEOLOGIA BIBLIINA | EGZEGEZA

Teologia biblijna ukazuje mi¢dzy innymi dane dotyczace rdéznych zagadnien moralnych,
a egzegeza wyjasnia w tym zakresie wazne pojecia. Dlatego osiagnigcia tych nauk sg wazng
podstawg teologii moralnej ujmujacej wszystkie zagadnienia moralne w organicznie zwartg
catos$¢ badz dostarczajg jej materiatu.

PATROLOGIA
Chodzi w niej o uchwycenie refleksji teologicznej ojcéw Kosciota takze nad mysla moralng

zawartag w objawieniu. Mozna wigc wyniki w niej osiggane wykorzysta¢ w teologii moralne;j.

DOGMATYKA

Dogmatyka i teologia moralna sg czg¢sciami sktadowymi jednej i tej samej nauki — teologii.
Maja tylko rézne przedmioty materialne. W dogmatyce chodzi o prawdy wiary dotyczace
Boga, w ktore nalezy wierzy¢ (credenda). A w teologii moralnej — o czyny czlowieka, ktore
nalezy tak wykonywac¢ (agenda), by zblizaty do Pana Boga. Nie datoby si¢ za$ tego nalezycie
dokona¢ bez odpowiedniego naswietlenia wymagan moralnych prawdami dogmatycznymi.

PRAWO KANONICZNE

Zarowno w prawie kanonicznym, jak i w teologii dogmatycznej mowi si¢ o obowiazkach
i zadaniach. Odmienny jest jednak punkt patrzenia na czyny ludzkie. Teologia moralna mia-
nowicie siega do wewnetrznego zrodla dziatania, do woli, intencji, sumienia. Ma wigc na
wzgledzie wnetrze cztowieka 1 w pierwszym rzedzie zwraca uwage na osobiste dobro czto-
wieka, to jest na jego doskonato$¢ 1 szlachetno$¢. Prawo kanoniczne natomiast ma na wzgle-
dzie zewnetrzne, podlegajace kontroli spotecznej postepowanie cztowieka, bedacego czion-
kiem Kosciota katolickiego. Chodzi w nim przede wszystkim o dobro wspdlne. Teologia mo-
ralna zatem ma szerszy zakres, wigcej wymaga i zobowiazuje w sumieniu.

ASCETYKA | MISTYKA

Teologia ascetyczna jest naukg niemal wylgcznie praktyczng, dajaca konkretne wskazania na
drodze oczyszczenia. Natomiast teologia mistyczna ma charakter wybitnie spekulatywny, bo
zajmuje si¢ kontemplacja Pana Boga na drodze oswiecenia i zjednoczenia. Obecnie tresci
z nimi wigzane stanowig teologi¢ zycia wewnetrznego. Oddzielanie tych nauk od teologii
moralnej powaznie ja zubozato, a nawet ponizato, teologia moralna bowiem w takiej sytuacji
miata mowi¢ o minimum wymaganym od cztowieka w jego zyciu moralnym, a nie formowac
w nim petng chrzescijanskg doskonatos¢.
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ETYKA FILOZOFICZNA

Z etyka filozoficzng taczy teologiec moralng przedmiot materialny: czyny ludzkie ujmowane
od strony moralno$ci. Roznica polega na tym, ze etyka ukazuje i uzasadnia normy moralne
w Swietle samego rozumu i skierowuje dziatania ludzkie do naturalnego celu ostatecznego,
teologia moralna natomiast odwotuje si¢ ponadto do objawienia. Ukazuje wigc cztlowiekowi
nadprzyrodzony cel ostateczny i formutuje normy w oparciu o prawdy wiary. Jak taska zakta-
da nature, tak teologia moralna etyke filozoficzna.

TEOLOGIA PASTORALNA
Winna ona rézne wskazania duszpasterskie mocno osadza¢ takze na zasadach teologii moral-
nej. A zatem teologia moralna powinna by¢ dla teologii pastoralnej pewna podstawa.

PEDAGOGIKA
Podobnie jak dla teologii pastoralnej, rowniez dla pedagogiki teologia moralna powinna sta-

nowi¢ podstaweg, czyli drogowskaz na drodze w pracy wychowawcow starajgcych si¢ o rozwi-
janie i ugruntowywanie w wychowankach cnét chrzescijanskich.

KATECHETYKA
W niej uczy si¢ rowniez zasad teologicznomoralnych.

PSYCHOLOGIA
Jest ona pomocna dla teologii moralnej, bo umozliwia lepsze poznanie psychiki ludzkie;j.

SOCJOLOGIA

Dzigki niej teolog moralista fatwiej moze zapozna¢ si¢ z zyciem spotecznym i prawami, ktore
tym zyciem rzadzg. Jest to tym wazniejsze, ze teologia moralna dotyczy rowniez zycia SpPo-
tecznego.

R0OZWOJ HISTORYCZNY

Swoistg prehistorig teologii moralnej byta etyka wielkich filozofow starozytnych, w znacznej
swej czgsci zostata ona bowiem wykorzystana przez teologow chrzescijanstwa. Na wyszcze-
golnienie zastuguja tu zwlaszcza Platon (1 347 p.n.e.), Arystoteles ( 322 p.n.e.), Marek
Tuliusz Cyceron (1 42 p.n.e.) i Lucjusz Anneusz Seneka (1 65).

Zrédtem, na ktorym w gltéwnej mierze oparli si¢ moralisci chrzescijanscy, byto Pismo
Swiete. Nie jest ono oczywiscie opracowana systematycznie doktryna moralna. Tego trzeba
byto dopiero dokonaé, opierajac si¢ na przykazaniach, nakazach i zakazach, pouczeniach
o dwoch drogach, Dekalogu i btogostawienstwach, o mitosci, pokorze i innych cnotach, jak
réwniez wskazaniach dotyczacych Zycia rodzinnego i panstwowego. Szczegélnie tez wazna
byla analiza stéw i postgpowania Chrystusa jako tworcy i zarazem najdoskonalszego realiza-
tora moralno$ci chrzescijanskiej. I na tej wlasnie drodze narodzita si¢ teologia moralna w $ci-
stym znaczeniu. W jej rozwoju wyrdznia si¢ zwykle cztery okresy:

— patrystyczny (si¢gajacy do konca dziatalnosci §w. Anzelma, zmartego w roku 1109),

— $redniowieczny (do Soboru Trydenckiego 1545-1563),

— potrydencki (do pierwszej potowy XIX w.),

—nowozytny (do czasow dzisiejszych).
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W okresie patrystycznym zagadnieniom moralnym poswigecono duzo uwagi, gdyz trzeba
bylo pouczaé wiernych, jak maja si¢ wyzby¢ obyczajow poganskich i przyswoic sobie chrzesci-
janski sposob postepowania. Niepredko jednak zdobyto si¢ na systematyczne, catosciowe opra-
cowania. Poprzestawano na praktycznych pouczeniach i przestrogach dotyczacych dwoch drog
zycia, praktykowania cnot, zwalczania grzechow itp. Godne wyszczegolnienia sg tu zwlaszcza:

— Didaché, czyli Nauka Dwunastu Apostotow (ok. 70-90).

— Listy: Barnaby (koniec I w.), sw. Klemensa Rzymskiego (¥ 99) do Koryntian,
$w. Ignacego Antiochenskiego (i 107) do r6znych Kosciotow i §w. Polikarpa (1 ok. 160) do
Filipian.

— Pasterz Hermasa (2 pot. I w.).

— Pedagog, Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczqcych prawdziwej wiedzy 1 Ktory
cztowiek bogaty moze by¢ zbawiony? Klemensa Aleksandryjskiego (1 przed 216). Pedagog
jest pierwszym bardziej systematycznym traktatem chrzescijanskiej nauki moralnej. Klemens
poucza, jak chrzescijanin powinien zy¢ w O6wczesnym poganskim jeszcze §wiecie, podkresla
swietos¢ matzenstwa, zaleca dziewictwo 1 wlasciwg postawe wobec bogactwa, poucza, jak
trzeba si¢ odnosi¢ do stuzby wojskowej, obrzedow poganskich, widowisk itp.

— Apologetyk Tertuliana (f po 220), wedlug ktorego chrzescijanin jest rzuconym
w $wiat theophoros, czyli nosiciclem Boga. Cenne sg tu wskazania Tertuliana dotyczace mo-
dlitwy, me¢czenstwa, pokuty, cierpliwosci i stroju kobiet. Doszedt on jednak z czasem do
pewnego rygoryzmu, bo nie odrézniat np. przykazan od rad ewangelicznych i zabraniat po-
wtornie si¢ zeni¢ oraz bra¢ udziat w publicznych widowiskach.

— Dzietka §w. Cypriana (T 258) o dziewictwie, cierpliwo$ci, modlitwie, milosierdziu
1 mgczenstwie.

— O zasadach Orygenesa (1 253), dzieto mocno uwypuklajace mysl o obrazie i podo-
bienstwie Bozym w cztowieku. Wedlug autora bycie na obraz Boga zapewnia cztowickowi
sam fakt stworzenia go przez Pana Boga, a podobienstwo ma on w sobie wypracowac¢ w ciggu
zycia przez pozbywanie si¢ wad, zachowywanie czystosci, opanowywanie gniewliwosci
1 chciwosci, wlasciwe uzywanie mowy, pokute, modlitwe itp.

— Moralia, Reguly i homilie $w. Bazylego Wielkiego (T 379), wzywajace szczegdlnie do
pokuty, milosci blizniego 1 sprawiedliwosci spoteczne;.

— Homilie i mowy $§w. Jana Chryzostoma (1 407), w ktorych autor ukazywat catoksztatt
moralnos$ci chrze$cijanskie;.

— Obowigzki duchownych §w. Ambrozego (1 397). Dzielo to nazywa si¢ pierwszym pod-
recznikiem etyki chrzescijanskiej. Podstawg 1 zrodlem moralnosci chrzescijanskiej jest
wedlug §w. Ambrozego Chrystus. Jest to widoczne zwtaszcza w odniesieniu do dziewictwa,
bedacego wykwitem nauki Chrystusowej i niezaprzeczalnym dowodem wyzszosci chrzesci-
janstwa nad poganstwem.

— O obyczajach Kosciota katolickiego i obyczajach manichejczykow, O herezjach jedne-
go z najwiekszych moralistow, §w. Augustyna (1 430), oraz jego dzieta o ktamstwie, dzie-
wictwie, matzenstwie, wdowienstwie, prawie, cnotach teologicznych, cierpliwos$ci, powsScia-
gliwosci itp.

— Moralia. Komentarz do Ksiegi Hioba $w. Grzegorza Wielkiego (1 604), pierwszy
podrecznik teologii duszpasterskiej. Innymi jego dzietami o charakterze teologicznomoral-
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nym byly: Ksiega reguty pasterskiej, ukazujaca caloksztalt moralnej nauki chrzescijanstwa,
Listy, Homilie i Dialogi.

— Ksiegi pokutne z VIII w., zawierajace zestawy roznych grzechow.

W okresie $sredniowiecznym wazne byty szczegdlnie:

— Summy o cnotach i wadach, ukazujace zwtaszcza w XII w. caloksztalt zagadnien mo-
ralno$ci chrzes$cijanskiej. Pisali je liczni 6wczesni teologowie.

— Cztery ksiegi Sentencji Piotra Lombarda (1 1160), wyjasniajace rozne stwierdzenia
0jcow Kosciota. Byly one az do XVI w. oficjalnym uniwersyteckim podrgcznikiem teologii
1 miaty wielu komentatoréw, wsrod ktoérych wymieni¢ mozna chociazby §w. Alberta Wiel-
kiego (T 1280) i Aleksandra z Hales (f 1245). Dopiero od 1509 r. zaczgto zastgpowac je
Summyg teologii $w. Tomasza z Akwinu (1 1274).

— Komentarz do Etyki nikomachejskiej i Summa teologii §w. Tomasza z Akwinu.
W oparciu o starozytng mysl etyczng i dane objawienia usystematyzowat on cata nauke mo-
ralnos$ci chrzesdcijanskiej 1 stworzyl w tym wzgledzie wspaniatg syntezg. Dzigki temu po dzi$
dzien Ko$cidt uznaje go za mistrza w zakresie teologii i zaleca podazanie jego $§ladami.

— Summa o pokucie i matzenstwie $w. Rajmunda z Penyafort (1 1275). Byta ona jakby
dalszym ciggiem wspominanych juz Ksigg pokutnych, a dotyczyla glownie grzechow i ich
odpuszczania w sakramencie pokuty. To ostatnie za§ bylo wtedy szczegélnie aktualne
w zwiazku z nakazang przez Sobdr Lateranski IV (1215) roczng spowiedzig indywidualng
1 zaangazowaniem do spowiadania wszystkich kaptanow.

— Dzieta ascetyczno-mistyczne o zjednoczeniu z Bogiem Mistrza Eckharta (1 1328),
bl. Henryka Suzona (} 1344), Jana Taulera (1 1361), Jana Gersona (1 1429) i Tomasza
a Kempis (1 1471), a przedtem $w. Bernarda z Clairvaux (1 1153) — O mifowaniu Boga
i O stopniach pokory i pychy oraz §w. Bonawentury (1 1274) Droga duszy do Boga.

— Summa confessionalis i Summa moralis §w. Antonina z Florencji (1 1459).

W okresie potrydenckim teologia moralna staje si¢ wyodrebniong dyscypling teologicz-
n3. Po poczatkowym znacznym rozwoju od polowy XVII w. rozpoczyna si¢ obnizanie jej
poziomu na skutek skupienia si¢ gldwnie na polemice i kazuistyce. Powoduje to powstanie
tzw. systemow moralnych (rygoryzm, tucjoryzm, probabilioryzm, probabilizm, laksyzm).
Z tego okresu na wyszczegolnienie zastuguja dzieta:

— komentarz do Summy teologii $w. Tomasza z Akwinu kardynata Tomasza de Vio Ka-
jetana OP (1 1534),

— De iustitia et iure Dominika Soto ( 1560),

— Institutiones theologiae moralis Jana Azora (1 1603),

— De legibus Franciszka Suareza (1 1617),

— De iustitia et iure ceterisque virtutibus cardinalibus Leonarda Lessiusa (1 1623),

— Theologia moralis Mikolaja z Moscisk OP (1 1632),

— De fide divina, De iustitia et iure, De contractibus Franciszka de Lugo (f 1652),

— Theologia moralis Pawla Laymanna (} 1635),

— dzieta ascetyczno-mistyczne Ludwika z Grenady (f 1588), sw. Teresy z Auvili
(T 1582), $w. Jana od Krzyza (1 1591) i §w. Franciszka Salezego (T 1622),

— Summula casuum Samuela z Lublina (Wierzchonskiego) OP (F 1642),

— komentarz do Summy $w. Tomasza z Akwinu ks. Adama z Opatowa (1 1647),
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— Explanatio Decalogi ks. Szymona Stanistawa Makowskiego (7 1683),

— Theologia moralis, Homo apostolicus, Praxis confessariorum, Examen ordinandorum
sw. Alfonsa Liguoriego (T 1787), gloszacego tzw. ekwiprobabilizm,

— Cursus theologicus i Cursus theologiae moralis karmelitow hiszpanskich — uznane za
najznakomitsze w XVII w., bo unikni¢to w nich kazuistyki,

— Summa S. Thomae Aquinatis hodiernis Academiarum morum accomodata Charles’a
René Billuarta OP (+ 1757), w ktorej utrzymano tgczno$¢ teologii moralnej z dogmatyka.

Okres nowozytny charakteryzuje si¢ odnowa: zerwaniem z kazuistyka, jurydyzmem
1 negatywizmem 1 skupieniem si¢ na cnotach, ascetyce i mistyce, radach ewangelicznych,
doskonatosci chrzesdcijanskiej. Znaczniejszymi publikacjami byty:

— Institutiones theologiae moralis Andrzeja Pohla CM (§ 1820).

— Theologia moralis Ambrozego Stampfa (1 1844), ktorej tres¢ koncentrowata si¢ wo-
kot biblijnej idei krolestwa Bozego.

— Handbuch der christlicher Moral Johanna Michaela Sailera (1 1832), w ktorym za-
gadnieniami centralnymi sg wiara i mito$¢. Przedstawiono je jednak zbyt kaznodziejsko, ze
szkoda dla ujecia $cisle naukowego.

— Die christliche Moral als Lehre der Verwirklichung des gattlichen Reiches in der
Menschheit Johanna Baptisty Hirschera (11865), a wigc znowu moralno$¢ zostata ukazana
jako urzeczywistnianie krolestwa Bozego.

— Die katholische Moral und ihre Gegner Josepha Mausbacha (+ 1931). Najwyzsza
reguta moralnosci jest tu chwata Boza, a cata tematyka skupia si¢ wokét Dekalogu. Osme
wydanie tego dzieta opracowat Gustaw Ermecke, wysuwajac przy tym jako naczelng ideg
budowanie przez apostolstwo i1 nasladowanie Chrystusa krolestwa Bozego w Kosciele
1 $wiecie.

— Synopsis theologiae moralis et pastoralis Adolfa Alfreda Tanquereya (1 1932),
neotomisty.

— Summa theologiae moralis Hieronima Noldina SJ ( 1921).

— Manuale theologiae moralis secundum principia S. Thomae Aquinatis Dominika
M. Priimmera OP (f 1931).

— Summa theologiae moralis i Quaestiones pastorales Benedykta H. Merkelbacha OP
(T 1942).

— Handbuch der katholischen Sittenlehre. Jest to 5-tomowy podrecznik wydany w latach
1934-1938 przez Fritza Tillmanna ( 1953) przy wspolpracy Teodora Steinbiichela
(T 1949) i Teodora Miinckera (1 1960). Odznacza si¢ prostotg ewangeliczng. Ukazuje Chry-
stusa jako najdoskonalszy ideal moralny, ktory winno si¢ przez zycie moralne nasladowac:
postepuyj tak, jak na twoim miejscu postgpitby Chrystus. Podrecznik jednak jest za obszerny.
Brak mu przejrzystosci, zadawalajacego wykorzystania dorobku przesztosci, zawsze przeko-
nywajacych uzasadnien itp.

— Lehrbuch der Moraltheologie. Die sittlichheitslenre der Kénigsherrschaft Gottes Jo-
hanna Stelzenbergera. Jak z samego tytulu wynika, gtéwna osnowa teologii moralnej po-
winno by¢ krélestwo Boze.

— Handbuch der Moraltheologie, ktory sie ukazat w kilkunastu tomach w latach 1952—
—1957 pod redakcja Marcela Redinga. Centralne miejsce przyznano w nim cnocie religijno-
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$ci, czyli nalezacemu si¢ Bogu kultowi. Na skutek wielosci autoréw nie udato si¢ ani uzyskaé
zamierzonej przejrzystej syntezy, ani tez unikna¢ wielu powtorzen.

— Moral fondamentale, Principes de morale i Psychologie et morale aux Xll-e et XlllI-e
siecles Odona Lottina OSB, ukazujagce wicle zagadnien moralnych od strony ich historii
i psychologii. Tu réwniez szczegdlng uwage zwrocono na religijnosc.

— Publikacje Philippe’a Delhaya, René Carpentiera SJ i Gérarda Gillemana SJ,
zwracajgce uwage na szczegolne znaczenie mitosci dla zycia moralnego.

— Katolicka etyka wychowawcza Jacka Woronieckiego OP (1 1949), uwypuklajaca
w teologii moralnej aspekt wychowawczy.

— Teologia moralna, cz. 1, ks. Antoniego Borowskiego (7 1968).

— Teologia moralna — 3 tom pracy zbiorowej dominikanoéw francuskich Wprowadzenie
do zagadnien teologicznych (1967).

— Podstawy teologii moralnej ks. Wiadystawa Wichra (1 1969).

— W odpowiedzi na dar i powolanie Boze. Zarys teologii moralnej ks. Stanistawa Olej-
nika (1 2014).

— Nauka Chrystusa (Das Gesetz Christi) Bernharda Hiringa CSsR (6 toméw, 1962—
—1966), ksigzka akcentujaca chrystocentryzm, sakramentalizm i eklezjalno§¢ w moralnosci
chrzescijanskie;.

— Powolanie chrzescijanskie. Zarys teologii moralnej, t. 1. Istota powolania chrzescijan-
skiego, praca zbiorowa (wyd. 2 — 1978).

— Zarys etyki ogélnej i Zarys etyki szczegélowej Tadeusza Slipki SJ (+ 2015).

— Teologia moralna i Chrzescijanska wizja moralnosci Ks. Stanistawa Franciszka Witka
(T 1987).

Mozna stwierdzi¢, ze ostatnio rzadko opracowuje si¢ nowe podreczniki. Gtowna za$
uwaga teologdw moralistow skupia si¢ na takich szczegdélowych zagadnieniach, jak modlitwa,
cnoty teologiczne, charyzmaty, eksperymenty medyczne, przerywanie cigzy 1 eutanazja, nar-
komania, dewiacje seksualne itp.

METODA TEOLOGII MORALNEJ

Zarébwno w poznawaniu tresci teologicznomoralnych, jak i w ich przekazywaniu innym nieo-
dzowne s3: glgboka i zywa wiara oraz pietyzm dla prawd objawionych. Nie zwalnia to oczy-
wiscie takze od osobistego wysitku w intelektualnym poznawaniu i praktycznym wprowadza-
niu w zycie tych tresci moralnych. W teoretycznym natomiast ukazywaniu ich innym stosuje
si¢ do$¢ rozne metody. Do bardziej znanych naleza:

— Metoda pozytywna — polegajaca glownie na wyszukiwaniu, wyjasnianiu i porzadko-
waniu ocen i norm moralnych zawartych w zrodtach objawienia i nauczaniu Kosciota.

— Metoda spekulatywna, czyli scholastyczna — wyjasnia si¢ w niej objawiong nauke mo-
ralnosci za pomocg pewnego systemu filozoficznego. Jest to wigc pewnego rodzaju ufilozo-
ficznienie przekazu objawienia i rozumowe uzasadnienie objawionych norm moralnych.

— Metoda kazuistyczna, dzieki ktorej catg uwage skupia si¢ na licznie zebranych szcze-
gotowych przypadkach rzeczywistych lub fikcyjnych 1 orzeka sie, jak czlowiek powinien si¢
w nich zachowac.
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— Metoda ascetyczno-mistyczna, ktora ogranicza si¢ do wzniostych spraw zwigzanych
z trzema drogami dazenia do doskonato$ci. Powoduje to zatem pewne zawezenie przedmiotu
teologii moralne;.

— Metoda kerygmatyczna, czyli kaznodziejska — pozwala ona zatem przedstawi¢ wszyst-
kie zagadnienia moralne w formie kazan.

Nie powinno si¢ stosowa¢ wylgcznie jednej z tych metod, gdyz grozi to potraktowaniem
moralnosci zbyt jednostronnie. O wiele lepsze jest umiejetne korzystanie z nich wszystkich
w zalezno$ci od okolicznosci.

UKEAD MATERIALU

Aby unikngé¢ beztadu w omawianiu zagadnien teologicznomoralnych, skupia si¢ je wokoét
pewnych idei naczelnych, czyli idei-matek. I dlatego mowi si¢ o réznych uktadach materiatu
teologii moralnej. Do bardziej znanych z nich naleza:

— Uktad teleologiczny (télos — cel), czyli celowosciowy, bo wspomniang ideg naczelng
jest w nim ostateczny cel cztowieka, do ktorego ma on zmierza¢ przez dobre moralnie czyny,
usprawnione przez cnoty.

— Uktad teonomiczny (Theos — Bog, nomos — prawo) — bierze si¢ w nim zatem pod uwa-
ge prawo Boze, czyli zawarte w Objawieniu nakazy i zakazy, ktore ukazujg wolg Bozg w od-
niesieniu do postepowania cztowieka. A poniewaz swoistym kodeksem tego prawa jest dzie-
sig¢ przykazan Bozych (Dekalog), dlatego gtownie wokot nich skupia si¢ tu rozwazania
szczegdtowe. Nie da si¢ jednak obja¢ w nich wszystkich zagadnien moralnych, a ponadto
popada si¢ najczesciej w legalizm 1 minimalizm.

— Uktad chrystocentryczny — usituje si¢ tu tak ukaza¢ zycie moralne, by ono wyrazato
nasladowanie Chrystusa, pozostawanie z Nim w szczeg6lnej lacznosdci przez Jego Kosciot
| sakramenty $w., a takze podazanie za Nim jako droga do zbawienia.

— Uktad teokratyczny (Theos — Bog, kratéo — wtadac¢) — chodzi w nim o uwydatnienie
podporzadkowania si¢ cztowieka najwyzszemu wtadaniu Pana Boga, czyli realizowania Kro-
lestwa Bozego.

— Uktad aretologiczny (areté — cnota). W czesci szczegdtowej teologii moralnej wyod-
rebnia si¢ trzy cnoty teologiczne i1 cztery kardynalne i wokol nich skupia si¢ pozostate cnoty
wraz z odpowiadajacymi im darami Ducha Swietego, przykazaniami i wykroczeniami.

Jak przy réznych metodach teologii moralnej, tak i przy wielorakich ujeciach tej dyscy-
pliny trzeba podkresli¢, ze kazde z nich wnosi co$ nowego 1 jest stuszne z wtasciwego sobie
punktu widzenia. Dlatego przedstawia odpowiednig wartos¢, ktérag w konkretnym wyktadzie
mozna wykorzystywac.

TEOLOGIA MORALNA SW. TOMASZA Z AKWINU

Zagadnienia teologicznomoralne omowit §w. Tomasz syntetycznie, cato§ciowo i w uzasad-
nionej kolejnosci w drugiej czesci Summy teologii. W innych natomiast dzietach przedstawit
tylko niektére zagadnienia, opracowujac je jednak czasem obszerniej niz w Summie. Dla
skrocenia jednak tekstu ksigzki nie przytaczam ich konkretnych opisoéw.
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W Prologu do drugiej kwestii w pierwszej czesci Summy teologii nazwat on teologi¢ mo-
ralng wiedza traktujaca o zdazaniu rozumnych istot do Boga. Podkreslit przez to, ze
glownym zadaniem cztowieka jest powroci¢ do Pana Boga, od ktérego wyszedtl, bo On jest
jego celem ostatecznym i zrédtem pelnego szczgscia.

Znajduje si¢ tez u $w. Tomasza inne okreslenie teologii moralnej. Mianowicie, we wste-
pie do pierwszej czesci drugiej czesci Summy teologii nazwat on jg wiedzg o czlowieku jako
obrazie Boga.

W pierwszym wypadku chodzitlo Akwinacie o podkreslenie, ze w zyciu moralnym Pan
Bog jest dla cztowieka przyczyna celowa, w drugim natomiast zwraca uwagg na Boga jako
przyczyne wzorczg. Inaczej moéwiac, cztowiek ma w zyciu moralnym nie tylko dazy¢ do Pana
Boga jako swojego celu, ale tez dzieki pomocy Jego taski i wlasnemu wysitkowi stawac si¢
coraz bardziej podobnym do Niego. Zarowno jednak powr6t do Pana Boga, jak i coraz do-
skonalsze stawanie si¢ Jego obrazem musi cztowiek realizowaé przez swoje moralnie wtasci-
we czyny. Dlatego moralna strona tych czynow stanowi dla Doktora Anielskiego jako morali-
sty gtdéwny przedmiot zainteresowania. Nie sprowadza on jednak moralnosci jedynie do wy-
wigzywania si¢ z obowigzkéw wzgledem Pana Boga i bliznich. Widzi bowiem w Bogu nie
tylko Pana i Stworce, lecz przede wszystkim Ojca i Przyjaciela. Powinny wiec w gléwne;j
mierze taczy¢ z Nim czlowieka wiezy przyjazni, a nie zaleznos$ci.

Ponadto §w. Tomasz zwraca gldwng uwage na zasadniczy fakt stworzenia czlowieka
w jego ludzkiej naturze i stwierdza, ze podstawowag miarg moralnego dobra jego czyndéw jest
wlasnie ta natura, a nie przykazania. Stwarzajac bowiem cztowieka, Pan Bog tym samym
wszczepit w niego norme wlasciwego postgpowania. Juz od tej chwili zatem czlowiek miat
postgpowac tak, jak tego wymaga jego rozumna natura. I miat taki sposdb postgpowania
utrwali¢ w sobie w postaci dobrych sprawnosci, czyli cnét. Przykazania za$ zostaty mu nada-
ne pozniej jako swoiste przypomnienie 1 pomoc na drodze wlasciwego postepowania. | tym
si¢ wlasnie ttumaczy, dlaczego w teologii moralnej $w. Tomasza na pierwszym miejSCU zna-
lazty si¢ wywody dotyczace cnot, przykazania za$ stanowig dla tych wywodoéw tylko pewne
dopowiedzenia.

Tomasz powigzat z cnotami takze wady jako ich przeciwienstwa oraz dary Ducha Swie-
tego jako znowu pewne ich uzupetienia i udoskonalenia. Dalo mu to pelny obraz moralnego
zycia cztowieka i1 jednoczesnie zabezpieczyto przed zbednymi powtdrzeniami. Udalo mu si¢
zatem osiagna¢ zwartg i logicznie uzasadniong doktryne¢ moralng.

Szczegbtowszy plan moralnej cze$ci Summy teologii $w. Tomasza przedstawia si¢ naste-
pujaco: Sktada si¢ ona z dwoch czgsci — Prima Secundae (1-2) i Secunda Secundae (2-2).
Pierwsza stanowi cze$¢ ogdlng (fundamentalng) i ma charakter teleologiczny, a druga — czesé¢
szczegotowa w ujeciu aretologicznym. W 1-2 oméwil $w. Tomasz zagadnienie ostatecznego
celu 1 szczescia czlowieka oraz czyny ludzkie. W 2-2 natomiast zajat si¢ kolejno najpierw
poszczegdlnymi cnotami teologicznymi (teologalnymi), a nastgpnie — poszczegdlnymi cno-
tami kardynalnymi z laczacymi sie z nimi wadami przeciwnymi, darami Ducha Swietego
I przykazaniami.
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OSTATECZNY CEL | SZCZESCIE
CZLOWIEKA

Ostateczny cel cztowieka i wyptywajace z osiagnigcia tego celu szczescie sg od wiekow
przedmiotem statego zainteresowania. Wskazanie, co jest ostatecznym celem czlowieka,
uwazano swego czasu nawet za najwazniejsze zadanie filozofow. Takie stawianie sprawy
bylo jak najbardziej usprawiedliwione. Wiadomo bowiem, ze filozofow uwazano wtenczas za
nauczycieli wlasciwego zycia. Sposob zycia za$ w gtownej mierze zalezy wtasnie od pogladu
cztowieka na cel ostateczny. Temu bowiem, co uwaza on za ten cel, przyporzadkowuje cale
swoje zycie i tak postgpuje, aby go osiggna¢. Nie ma wigc przesady w twierdzeniu, ze 0Sta-
teczny cel czlowieka jest szczytem dociekan filozofii oraz najwyzszg zasadg naturalnego po-
rzadku moralnego.

Te szczegdlng wartos¢ celu w zyciu ludzkim madro$¢ starozytna uwypuklita w znanym
zaleceniu: Cokolwiek czynisz, czyn roztropnie i patrz konca (Quidquid agis, prudenter agas,
et respice finem).

Nie mniejszg uwage zwraca si¢ na cel takze w teologii moralnej, dla ktorej w ujeciu to-
mistycznym stanowi on nawet ide¢ naczelna, skupiajaca wokot siebie wszystkie zagadnienia
moralne. Zadaniem bowiem tej czesci teologii jest ukazanie cztowiekowi, jak ma on zmierzac
do Pana Boga, ktory jest jego Stworcg i zarazem celem ostatecznym, zapewniajacym najwigk-
sza szcze$Sliwose.

Mimo Ze pytanie o cel ostateczny jest tak zasadnicze dla zycia ludzkiego, to jednak wy-
kazanie, ze jest nim Pan Bo6g, nastrgcza niemalo trudnos$ci. Jezeli bowiem chce si¢ doj$¢ do
takiego stwierdzenia na plaszczyznie czysto naturalnej, trzeba najpierw udowodni¢ istnienie
Pana Boga i Jego wtadz¢ nad cztowiekiem. Trzeba wznie$¢ si¢ na najwyzszy stopien madro-
$ci, by dostrzec swoj cel i szczgécie w dobru przekraczajacym zwykte ludzkie rozumienie. Do
tego za$ — jak wiadomo z historii filozofii — dochodzito tylko niewielu. Dlatego istniata nawet
moralna koniecznos$¢, aby Bog objawit cztowiekowi te wazne prawdy naturalne.

Jak wiadomo, objawienie to nastgpilo, jednak i po nim pozostaly niemate trudnosci.
Czlowiek bowiem nie widzi jeszcze Boga twarza w twarz. Szczescie nadprzyrodzone, o kto-
rym zostal pouczony, nadal pozostaje dla niego tym, czego ,,ani oko nie widziato, ani ucho
nie styszalto, ani serce czlowiecze nie zdotalo poja¢” (1 Kor 2,9). Musi wigc nadal pytaé
o ostateczny cel swojego zycia. Znajduje si¢ jednak w lepszym potozeniu niz filozofowie po-
ganscy, wlasciwej odpowiedzi bowiem moze szukac, kierujgc si¢ objawieniem. A dochodzi
do niej przez poszukiwania i rozwazania teologiczne. Znajdujemy je rowniez w Summie To-
masza, w pierwszych pieciu kwestiach Prima Secundae. Tomasz méwi tam o nadprzyrodzo-
nym szczgsciu czlowieka, do ktorego de facto sg przeznaczeni wszyscy ludzie, Bog bowiem
podniost do porzadku nadprzyrodzonego calg ludzkos¢. Dlatego tez takim musza by¢ dla niej
ostateczny cel 1 szczgscie.
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OKRESLENIE CELU

W znaczeniu potocznym celem jest to, co chce si¢ osiggnac przez jakie$ dzialanie. Natomiast
jego okreslenie rzeczowe brzmi: cel jest tym, dzigki czemu (ze wzgledu na co) co$ si¢ dzieje.
Inaczej moéwiac, cel jest kresem $§wiadomego (rozumnego) dziatania. I jako taki miesci w sO-
bie pojecie dobra 1 przyczyny. Jest bowiem pewnym dobrem, ktére pobudza do dziatania.

RODZzAJE CELU

Na cel mozna patrze¢ z roznych punktow widzenia 1 dzigki temu mozna wyr6zni¢ nastepujace
jego rodzaje:

— Cel, z powodu ktorego co$ si¢ czyni (np. stosuje si¢ lekarstwa, by wyzdrowie¢), i cel,
dla ktorego co$ si¢ czyni (np. chory, ktoremu chce si¢ przywrdci¢ zdrowie).

— Cel obiektywny (rzecz, ktorg si¢ chce osiagnaé) i cel subiektywny (formalny), ktorym
jest osiagniecie 1 posiadanie tej rzeczy.

— Cel dziatania (dzieta), do ktorego czynnos¢ zmierza wprost i bezposrednio z samej
swojej natury, i cel dziatajacego (sprawcy czynu) — osoba dziatajaca nadaje dziataniu wiasny
cel. Cele te moga, ale nie musza, mie¢ taki sam charakter moralny.

— Cel posredni, ktéry stanowi tylko pewien etap na drodze do osiagnigcia czego$ dalsze-
go, i cel ostateczny, ktorego si¢ nie przyporzadkowuje zadnemu innemu.

— Cel gtéwny (pierwszorzedny) i cel uboczny (drugorzedny) w zaleznosci od tego, czy
jest on zamierzony w gtownej mierze, czy tez tylko ubocznie.

— Cel przyrodzony, ktory nie przekracza naturalnych sit ludzkich, i cel nadprzyrodzony,
ktérego tymi sitami nie da si¢ osiggnac.

CELOWOSC W SWIECIE I DZIALANIU LUDZKIM

W s$wiecie wszystkie byty dzialaja celowo, czyli zmierzaja do jakiego$ celu. Czynig to jednak
w rozny sposob. Nieozywione mianowicie 1 te, ktore sa catkowicie pozbawione zdolnos$ci
poznawczych, nie kieruja si¢ do celu same, lecz sg do niego kierowane przez wrodzone im
sktonnosci i wlasciwosci. Mozna wige powiedzie¢, ze dziataja celowo tylko wykonawczo,
podobnie jak strzata wypuszczona przez tucznika leci w nadanym jej kierunku.

Inne byty, jak np. zwierzeta 1 ptaki, zdolne do poznania zmystowego, nie tylko sa kiero-
wane do celu przez swoje sktonno$ci naturalne, ale tez same kieruja si¢ do niego, w miare jak
postrzegaja zmystami jaki$ konkretny, jednostkowy cel, czyli odpowiadajace ich naturze do-
bro. Dziataja wigc celowo zaréwno wykonawczo, jak i poznawczo.

Wreszcie byty rozumne kieruja si¢ do celu catkowicie samodzielnie. Poznaja bowiem
doktadnie poszczegdlne dobra, sg wolne co do ich wyboru. Dobierajg tez sobie odpowiednie
srodki. A zatem dzialajg celowo w najwyzszy sposob, bo Swiadomie i z wlasnego wyboru.

Z tak pojetg celowoscig nie da si¢ pogodzi¢ ani catkowitej przygodnosci, ani determini-
zmu w $wiecie.
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CELOWOSC DZIALANIA BOZEGO I PIERWSZORZEDNY CEL WSZECHSWIATA

Panujacy we wszech$wiecie porzadek swiadczy niezbicie o tym, ze wszystkim kieruje celowo
Pan Bog. On jest jego pierwszym Mmotorem i wszystko uczynit madrze i celowo (zob. Ps
104,24; Prz 16,4).

W ostatecznosci za$ celem wszech$wiata jest sam Pan Bog, gdyz poza Nim nie ma zad-
nego doskonalszego i petniejszego dobra, dla ktorego mogiby On stworzy¢ $wiat i nim Kiero-
wac. Tylko ,,dla Niego jest wszystko” (Rz 11,36) i istnieje ,,ku chwale Jego majestatu”
(Ef 1,12). Nie powigksza to jednak w jakis sposob szczesliwosci Pana Boga, lecz jedynie
$wiadczy o wielkiej Jego mitoSci; stwarzajac swiat, obdarzyl bowiem stworzenia istnieniem
1 doskonatos$cia.

Brany od strony stworzen powyzszy cel ostateczny, ktorym kierowat si¢ Pan Bog, powotu-
jac $wiat do istnienia i nadajagc mu porzadek, nazywa si¢ gloszeniem chwaly Bozej. | w tym
znaczeniu ,,niebiosa gltoszg chwate Boga” (Ps 19,2) 1 cata ziemia pelna jest tej chwaty (por. 1z
6,3). Jest to obiektywna (wzglednie materialna) chwala Boza, ktora polega na samym istnie-
niu stworzen. Nazywa si¢ ja takze chwala wewnetrzna w odréznieniu od chwaly zewnetrznej,
czyli formalnej, ktora oddajg Panu Bogu istoty rozumne. Sg one bowiem zdolne do poznania
i mitowania Pana Boga. Dlatego realizowana przez nie chwata jest o wiele doskonalsza, bo po-
lega na §wiadomym i dobrowolnym uznaniu doskonatosci Pana Boga i swojej od Niego zalez-
nosci oraz na dagzeniu do jak najpelniejszego upodobnienia si¢ do Niego.

Tak wiec pierwszorzednym celem ostatecznym wszech§wiata jest oddanie Panu Bogu
chwaly przez okazanie Jego doskonatosci, a w przypadku istot rozumnych — przez poznanie
Go 1 mitowanie. Obok niego wszech§wiat ma jeszcze drugorzedny cel ostateczny, ktoérym jest
wewngtrzna doskonato$¢ poszezegdlnych bytow. Mozna nawet powiedzieé, ze pierwszorzed-
ny cel ostateczny wszech$wiata jest niejako suma drugorzednych celow ostatecznych. Po-
szczegOlne bowiem byty najwlasciwiej realizujg chwate Boza, gdy same sg w pelni doskonate
i dobrze spetniajg wlasciwe ich naturze przeznaczenie.

Gdy chodzi o ludzi, to dla nich tego rodzaju drugorzgdnym celem jest osiggnigcie peinej
szczgsliwosci.

CELOWOSC WLASCIWA DZIALANIU LUDZKIEMU

Cztowiek swoje czynnosci wykonuje zawsze dla jakiego$ celu. Mowi mu o tym jego przeswiad-
czenie. A ponadto tylko dobro, bedace tym samym co cel, moze pobudzac go do dziatania.

Przez $wiadome i dobrowolne dzialanie cztowiek dazy do celu o wiele doskonalej niz
byty nierozumne. Zdaje bowiem sobie sprawe z tego, czym jest cel. Dobiera do niego odpo-
wiednie $rodki. I jest w tym wzgledzie wolny, niezdeterminowany.

Cel zapewnia nawet gatunkowe zréznicowanie moralnym czynom cztowieka. Jest bo-
wiem ich poczatkiem i1 kresem 1 tym samym czynnikiem roéznicujagcym. W zalezno$ci zatem
od niego czyny sg moralnie dobre lub zte.

Czyny cztowieka, podobnie jak i cate jego Zycie, maja cel ostateczny. Nie mozna bo-
wiem ograniczy¢ si¢ tylko do celéw posrednich, gdyz wtedy nie miatyby one podstawowego
uzasadnienia.
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W jednym i tym samym czasie czlowiek moze mie¢ tylko jeden absolutny cel ostatecz-
ny. Wola jego bowiem jest niezdolna skierowaé si¢ réwnoczes$nie do wielu takich celow,
ktorych zreszta nie moze by¢, skoro pojecie to wyraza najwigksza doskonalos$¢ i zdolnos¢
catkowitego zaspokojenia wszystkich pragnien, na ktére cztowiek reaguje pelnym zaanga-
zowaniem. ,,Nikt nie moze dwom panom stuzy¢” (Mt 6,24). Ten jedyny cel ostateczny jest
bogiem czlowieka. Swojemu celowi ostatecznemu cztowiek przyporzadkowuje przynajm-
niej wirtualnie wszystkie swoje czyny. Bo dlatego dazy on do dobr posrednich, by za ich
pomocg osiggnaé¢ dobro samo w sobie, czyli cel ostateczny. Niekoniecznie jednak musi
zawsze o tym aktualnie mysle¢.

Cel ostateczny rozpatrywany od strony jego istoty jest dla wszystkich jednakowy.
Wszyscy bowiem widza w nim najdoskonalsze dobro, ktére moze catkowicie zaspokoi¢
wszystkie pragnienia cztowieka i jak najpelniej go uszczesliwi¢. Materialnie natomiast bra-
ny jest on bardzo r6zny. Jedni bowiem uwazaja za niego Boga, inni — stawe, a jeszcze inni —
bogactwa, rozkosze, zaszczyty, wladzg, wiedze lub cnoty. I na tym tle powstalty rézne dok-
tryny etyczne, jak np. chrystianizm, perfekcjonizm, hedonizm, intelektualizm, utylitaryzm,
rasizm 1 etatyzm. Trzeba jednak pamigtaé, ze ,,wszyscy [...] stworzeni na podobienstwo
Boga [...] powotani sg do jednego i tego samego celu, to jest do Boga samego” (Sobor Wa-
tykanski 11, KDK, 24).

SZCZESCIE UJETE JAKO PRZEDMIOT

Osiagnigcie celu i cieszenie si¢ nim napelnia cztowieka szcze$ciem, przez ktore najczesciej
rozumie si¢: zycie bez cierpien, przychylne zrzadzenie losu, radosne i glebokie przezycie,
petne i trwate zadowolenie dotyczace catego zycia itp. Wedlug Boecjusza pelne szczescie jest
stanem doskonalym dzigki nagromadzeniu wszystkich dobr (status omnium bonorum aggre-
gatione perfectus). A sw. Augustyn twierdzi, ze jest ono posiadaniem tego, czego si¢ chce,
z tym jednak zastrzezeniem, ze si¢ wyklucza chcenie zla.

Chcac uwzgledni¢ w szczesciu zardéwno element przedmiotowy, jak 1 podmiotowy, trze-
ba zaznaczy¢, ze jest ono trwalym, czyli nieskonczonym posiadaniem najpetniejszego dobra,
ktore zaspokaja catkowicie wszystkie pragnienia. Wedtug nauki chrzescijanskiej dobrem tym
nie moze by¢ Zzadne dobro doczesne (tzn. zewngtrzne dobra materialne, czyli bogactwa; ze-
wnetrzne dobra duchowe, ktorymi sg powazanie, stawa i wtadza; dobra ciata, do ktorych zali-
cza si¢ zycie, pigkno, zwinno$¢ itp.; dobra duszy, za ktore uwaza si¢ przyjemnos$ci, samg du-
sz¢ oraz jej wladze, sprawnosci 1 czyny). Jest ono bowiem dobrem stworzonym i czgstkowym
1 jako takie nie jest w stanie catkowicie zaspokoi¢ pragnien cztowieka. Czesto zalezy od przy-
padku, tatwo je straci¢, jest tylko dobrem wzglednym i nietrwalym ze swej natury. Nie zaw-
sze jest ono udziatem ludzi moralnie dobrych. Wiaza si¢ z nim ro6zne klopoty i niebezpieczen-
stwa. Ogranicza si¢ tylko do pewnego zakresu i §rodowiska.

Jedynym dobrem powszechnym, niezmiennym 1 nieutracalnym, wilasciwym tylko lu-
dziom moralnie dobrym i zdolnym zaspokoi¢ wszystkie pragnienia cztowieka, jest wylacznie
Pan Bog. | dlatego tylko w Nim mozna znalez¢ najpetniejsze i ostateczne szczescie.
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PODMIOT SZCZESCIA

Szczescie wieczne rozpatrywane od strony podmiotu, czyli cztowieka, jest pewnym dobrem
stworzonym. Osiaga si¢ je bowiem przez dziatanie wladz intelektualnych. Jest ono po prostu
kontemplacja istoty Boga, oglagdaniem Go twarza w twarz, ujrzeniem Go takim, jakim jest
(zob. 1 J 3,2). Dlatego ,,Aniotowie [...] w niebie wpatrujg si¢ zawsze w oblicze Ojca” (Mt
18,10), ,.dusze wszystkich Swigtych [...] ogladaja Istot¢ Boza [...] Tak widzac, rozkoszuja
si¢ Bozg Istotg” (Benedykt XII, Benedictus Deus).

Cztowiekowi jest whasciwe naturalne pragnienie takiego widzenia istoty Boga. Bytoby
ono jednak nieskuteczne i daremne, gdyby Bog nie podniost cztowieka na poziom nadprzyro-
dzony i nie umozliwit mu zrealizowania tego pragnienia.

PRZYMIOTY STANU USZCZESLIWIENIA W NIEBIE

RADOSC
Rados¢ z kontemplowania Pana Boga twarzg w twarz i obcowania ze swigtymi. A tej radosci
,NiKt [...] nie zdota odebra¢” (J 16,22).

WYKLUCZENIE MOZLIWOSCI GRZESZENIA

W stanie uszczesliwienia cztowiek dostrzega w Panu Bogu swoje najwigksze dobro, dlatego
najbardziej kocha Jego i wszystko Mu podporzadkowuje. Jest wigc wprost niezdolny do od-
wrocenia si¢ od Niego, czyli do popehienia grzechu. Jego mitos¢ juz ,,nigdy nie ustaje”
(1 Kor 13,8).

NIEUTRACALNOSC (WIECZNOTRWALOSC) SZCZESCIA

W przeciwnym razie nie byloby ono stanem doskonatym, bo taczytoby si¢ z niepewnoscig co
do przysztosci 1 obawg utraty. A ponadto nie ma takiej przyczyny, ktora mogtaby pozbawi¢
zbawionych szczesliwosci ptynacej z ogladania Pana Boga twarza w twarz. Bedzie to zatem
zycie wieczne, nagroda nieprzemijajgca (zob. 1 Kor 9,25), ,,bezmiar chwaly” (2 Kor 4,17),
dziedzictwo niezniszczalne i niewigdnace (zob. 1 P 1,4). Dzigki temu ,,zawsze bgdziemy
z Panem” (1 Tes 4,17).

SZCZEGOLNE CECHY CIALA UWIELBIONEGO

Po zmartwychwstaniu Chrystus ,,przeksztalci nasze ciato ponizone w podobne do swego
chwalebnego ciata” (Flp 3,21). Bedzie wigc ono odznaczato si¢: niecierpigtliwos$cia, subtelno-
$cig, a w tym przenikliwo$cia, jasno$cig (sprawiedliwi zajasniejg — zob. Mdr 3,7; §wieci¢ be-
da — zob. Dn 12,3). Niektorzy $wigci otrzymaja aureole dziewictwa, meczenstwa lub doktor-
ska, czyli bedg doznawaé szczegblnej dodatkowej radosci z odniesionego zwyciestwa nad
zadzami ciata, wrogami wiary oraz niewiedzg i ktamstwem, ktorego ojcem jest Szatan.

OSIAGALNOSC SZCZESCIA

Cztowiek moze osiggna¢ wieczng szczgsliwose, bo Pan Bog uzdalnia go do tego swoja taska,
zwang Swiattem chwaty. Wprawdzie wiec umyst ludzki sam z siebie nie jest zdolny pojac,
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,»jak wielkie rzeczy przygotowat Bog tym, ktorzy Go mituja” (1 Kor 2,9), ale w Jego $wiatto-
$ci moze on oglada¢ swiattos¢ (zob. Ps 36,10).

Konieczny jest jednak takze osobisty wktad cztowieka w postaci czynow zastugujacych.
Pan Bog bowiem zachowuje zwyczajny porzadek, wedthug ktorego do roznych celow dochodzi
si¢ dzigki pewnemu wysitkowi. I dlatego mowi si¢ m.in. za §w. Augustynem, ze Bog stworzyt
nas bez nas, ale nie chce nas zbawi¢ bez nas. A to konkretnie oznacza, ze trzeba postgpowac
bez skazy (zob. Ps 15,2), spetnia¢ wole Ojca (zob. Mt 7,21), wytrwa¢ do konca (zob. Mt 10,22),
opusci¢ wszystko i pdjs¢ za Chrystusem (zob. Mt 19,27-29), spetnia¢ uczynki mitosierdzia
(zob. Mt 25,46), wystgpi¢ w duchowych zawodach (zob. 2 Tm 4,7-8) itp.

Do zrealizowania w swoim zyciu mozliwosci i zarazem konieczno$ci osiggni¢cia uszcze-
Sliwienia jest powolany kazdy cztowiek: jako dziecko ,,do tacznosci z Bogiem i do uczestni-
czenia w Jego szczesliwosci” (Sobor Watykanski I, KDK, 21). | tym samym jego ,,zycie mo-
ralne ma charakter gleboko teleologiczny, poniewaz polega na §wiadomym przyporzadkowa-
niu ludzkich czynéw Bogu — najwyzszemu dobru i ostatecznemu celowi (telos) cztowieka”
(Jan Pawet II, Veritatis splendor, 73).
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CZYNY LUDZKIE

W zmierzaniu do celu ostatecznego, majacego stanowié¢ wieczng szczgsliwosé, konieczne jest
dokonywanie dobrych czynow. Dlatego szczegolnie wazna jest nalezyta ich znajomoscé.

OKRESLENIE I PODZIAL CZYNOW LUDZKICH

Czynem prawdziwie ludzkim jest ten, ktory pochodzi od cztowieka jako cztowieka, czyli isto-
ty rozumnej. A zatem sprawca jego jest cztowiek, ktory ma zdolno$¢ poznania, pozadania
1 osiggania odpowiadajacego sobie dobra. Wynika z tego, ze na kazdy czyn ludzki sktadajg si¢
dziatania wszystkich wtadz, czyli sit duszy cztowieka. Musi on najpierw rozumem poznaé
przedmiot, do ktorego ma dazy¢. Nastepnie wola go pozadac i dzigki pozostalym wladzom
to pozadanie uskuteczni¢. W szczeg6lny jednak sposdb zwraca si¢ tu uwage na rozum i wolg
jako te wtadze, ktore przystuguja tylko cztowiekowi. Dlatego gldwnie ich akty tworza czyn
ludzki, czyn $wiadomy i dobrowolny.

W zwyczajnym jednak pojmowaniu tego czynu wysuwa si¢ na pierwszy plan dzialanie
woli. Mowi si¢ bowiem o nim jako o czynie dobrowolnym, co wydaje si¢ sugerowacé, ze jego
sprawca jest tylko sama wola, gdy tymczasem w rzeczywisto$ci zaangazowane sg takze pozo-
state wladze. Z ta dobrowolnoscig wigze si¢ odpowiedzialnos¢ za czyn. Wiadomo bowiem, ze
chwali si¢ i gani cztowieka w zaleznoS$ci od tego, czy danych czynow dokonat dobrowolnie,
czy tez niedobrowolnie. Czynem dobrowolnym jest zatem czyn, ktory pochodzi z zasady we-
wnetrznej 1 taczy si¢ z poznaniem celu. Odrdznia si¢ od niego:

— czyn przymusowy, w ktorym zasada dziatania jest zewnetrzna, zadajaca gwatt, wymu-
szajaca dziatanie,

— dziatanie czysto naturalne i1 wegetatywne, a zatem bez udziatu woli (oddychanie, tra-
wienie itp.)

— czyn czlowieka, w ktorym dziata si¢ bez namyshu, odruchowo, a nie §wiadomie (gla-
skanie si¢ po brodzie, poruszanie reka itp.),

— czyn wolny, w ktorym dokonuje si¢ wyboru migdzy réznymi mozliwo$ciami.

Czynem niedobrowolnym jest ten, ktory nie pochodzi od wtasciwej zasady wewnetrz-
nej, czyli woli 1 rozumu, poznajacego dostatecznie jasno. Spowodowac to moga rdézne czyn-
niki, ktore ujmuje si¢ w dwie grupy:

1. Czynniki dalsze, ktore tylko przygotowuja niejako grunt dla niedobrowolnego dziata-
nia. Sg to: pozostatosci grzechu pierworodnego, kuszacy do grzechu szatan, uwarunkowania
osobiste, przyroda, klimat, pora roku, dzienna sytuacja biometeorologiczna, pozywienie, hi-
giena zycia, warunki spoteczne (rodzina, sSrodowisko, propaganda) itp.

2. Czynniki blizsze, czyli bardziej bezposrednio doprowadzajace cztowieka do niedo-
browolnosci. Zaliczaja si¢ do nich: gwatlt (przymus) i uczucia, a zwlaszcza strach (lek), znie-
walajgce wolg, oraz niewiedza, utrudniajgca prawdziwe rozeznanie rozumu. Dokonane pod
ich wptywem czyny niedobrowolne nazywaja si¢ wymuszonymi i dokonywanymi na skutek
niewiedzy.
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Czyny ludzkie rzadko kiedy wystepuja w postaci catkowicie $wiadomych i dobrowol-
nych lub niedobrowolnych. Idealem sg pierwsze, bo najbardziej ukazuja cztowieka jako istote
rozumng i obdarzong wolng wola.

OKOLICZNOSCI CZYNOW LUDZKICH

Okolicznos$ci czynu to majace znaczenie moralne przypadtosci czynu ludzkiego, dotaczone do
niego jako juz posiadajgcego swoja istotng moralnos¢, wyptywajacg z przedmiotu. Chodzi tu
zatem o szczegotowe uwarunkowania czynu ludzkiego, majace odpowiednie znaczenie mo-
ralne. Dzigki nim czyn zwigksza lub zmniejsza, a nawet catkowicie zmienia swojg warto$¢
moralng. Wylicza si¢ ich za Cyceronem siedem i ujmuje w nast¢pujacy wiersz:

Quis, quid, ubi, quibus auxiliis
Cur, quomodo, quando.

Uwzgledniajac list¢ Arystotelesa i Cycerona, Jacek Woroniecki sformutowat nast¢pujacy
dwuwiersz:

Kto, co, czym i z czego,
jak, gdzie, kiedy i dlaczego.

Nie wszystkie te okolicznosci sa jednakowo wazne. Pierwszorzedne z nich to dlaczego i co.
W pierwszej chodzi o najwazniejsza przyczyne (glowny motyw, pobudke, cel) czynu,
a w drugiej o jego skutek i zarazem wielko$¢ i jako$¢. Waznos¢ pozostatych okolicznosci
zalezy od ich powigzania z dwiema wyszczegdlnionymi.

SKEADNIKI CZYNU LUDZKIEGO

W pelnym czynie ludzkim mozna wyrdzni¢ trzynascie odrgbnych sktadnikow (aktow). Szesé
z nich to akty wlasciwe rozumowi, sze$¢ — woli, a jeden — innym wladzom czlowieka.
Wszystkie te sktadniki nalezg do trzech réznych porzadkow albo, inaczej mowigc, do trzech
faz dziatania, a mianowicie do fazy zamierzenia, wyboru i wykonania. Jak przedstawiaja si¢
te sktadniki czynu w calos$ci fazy, ukazuje zamieszczona nizej tabela.

Przedstawionych w niej sktadnikéw czynu ludzkiego nie powinno si¢ bra¢ zbyt sztywno.
W gruncie rzeczy bowiem nie dziata sam rozum lub wola, ale kazdy akt wykonuje cztowiek
przez swoje roézne wladze. To on zatem jest ostatecznym podmiotem wszelkiego dzialania
ludzkiego.

A poza tym sktadniki te nie wystepuja osobno jako samodzielne czyny 1 nie wszystkie
zawierajg si¢ w kazdym poszczegolnym dziataniu. Jest bowiem wiele takich prostych
sytuacji, ktoére nie wymagaja np. specjalnego zastanawiania si¢ czy wyszukiwania srodkow.
W fazie wykonawczej czynu winno si¢ dziata¢ stanowczo 1 energicznie. Powolne bowiem
zastanawianie si¢ 1 niezdecydowanie trzeba zakonczy¢ wraz z wyjsciem z fazy wyboru
srodkow.
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Rozum Wola Inne wladze

I. Zamierzenie co do celu

1. Postrzezenie celu, pomyst, | 2. Upodobanie w dobru i niesku-
mysl o dobru. teczne pragnienie tego dobra.

3. Sad o mozliwosci osiggnigcia | 4. Zamierzenie celu, zamiar osigg-
celu, zamyst. nigcia dobra.

I1. Wybér srodkow

5. Namysl, zastanawianie si¢, | 6. Zgoda, przyzwolenie na $rodki.
obmyslanie $rodkow.

7. Rozmyst, rozsadzenie migdzy | 8. Wybor jednego ze sSrodkow.
srodkami, sad praktyczno-
praktyczny o0 najstosowniej-
szym $rodku.

II1. Wykonanie, czyli dojscie do celu

9. Nakaz dokonania wyboru, | 10. Uzycie, wykonanie, zarzadze- | 11. Wykonanie bierne.
postanowienie czynne. nie dziatania.

12. Zadowolenie, rado$¢ z osiag-
nigtego celu.

13. Sad o osiggnietym celu
1 przebiegu catej czynnosci.

MORALNOSC CZYNOW LUDZKICH

Istnieje niemal powszechna zgoda co do tego, ze moralnos¢ dodaje co$ do fizycznej bytowo-
sci czynu ludzkiego. Brak natomiast jednomyslnosci, gdy chodzi o sprecyzowanie, czym to
co$ dodane jest. I tak, wedlug jednych tym czyms$ specyficznym dla moralno$ci czynu jest
jego wolnos¢, wedtug innych — poczytalnosé¢, czyli odpowiedzialno$¢ za niego, albo nadanie
mu czysto zewnetrznej nazwy wzglednie dostrzezenie w nim pewnej relacji rozumowe;.

Tymczasem wolnos¢ jest tylko podstawa 1 istotnym warunkiem moralnosci, poczytalnos¢
— jedynie jej nastgpstwem, a pojmowanie jej jako zewnetrznej nazwy i relacji rozumowej za-
przecza tkwieniu moralno$ci w samej wewnetrznej istocie czynu. Dlatego o wiele stuszniej-
szy wydaje si¢ poglad tomistow, wedtug ktorych moralno$¢ polega na wewngtrznym stosunku
czynu ludzkiego do przedmiotu zgodnego lub niezgodnego z normami moralnos$ci. Inaczej
mowigc, istotg moralnosci jest realna relacja transcendentalna czynu ludzkiego do przedmiotu
podlegajacego normom moralnosci.
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PODZIAL. MORALNOSCI

Do czesciej spotykanych podziatow moralnosci nalezy podziat na moralnos$¢ obiektywna
(materialng) i subiektywng (formalng). Pierwsza polega tylko na samej obiektywnej relacji
miedzy przedmiotem czynu a normg moralnosci. Druga za§ wymaga zgodnosci lub niezgod-
nosci rozumu cztowieka w odniesieniu do tej obiektywnej relacji.

Kazdy z tych rodzajow podlega zroznicowaniu gatunkowemu, czyli stanowi pewien ga-
tunek moralno$ci. W zasadzie istniejg tu tylko dwie mozliwosci, a mianowicie bycie dobrem
lub zZtem moralnym. Dobro i zto moralne bowiem to podstawowe i zarazem jedyne gatunki
moralno$ci. Zrdéznicowanie to wynika z faktu, ze kazdy czyn ludzki jest albo zgodny, albo
niezgodny ze swoimi normami.

Obok jednak dobra i zta moralnego wymienia si¢ jeszcze obojetnos¢ jako trzeci gatunek
moralno$ci. W rzeczy samej bowiem sg czyny, ktore z istoty swojej nie wyrazajg ani specjal-
nego dobra, ani zta moralnego. Za przyktad moga tu postuzy¢: przechadzanie si¢, mowienie,
uprawianie roslin, $piewanie. I dlatego m.in. prawo ani ich nie nakazuje, ani tez nie zakazuje,
lecz co najwyzej tylko pozwala je wykonywac. I te wlasnie czyny sa moralnie obojetne.

Sa one jednak takie tylko w oderwaniu od konkretnych okolicznosci. Wykonywane bo-
wiem w niektorych okoliczno$ciach tracg obojetnos¢ i przybieraja charakter czyndéw dobrych
lub ztych. Najwigksze znaczenie w tym wypadku ma okolicznos¢ celu (np. mozna $piewac,
by umili¢ komus czas lub by przeszkodzi¢ komus$ w czytaniu ksigzki).

Tak wiec, w oderwaniu od okoliczno$ci wyroznia si¢ trzy gatunki moralno$ci: dobro mo-
ralne, zto moralne i obojetnos¢ moralng. Jezeli za§ uwzgledni si¢ te okolicznos$ci, wtenczas
wystepuja tylko dwa gatunki: dobro i zto. Z powodu bowiem wspomnianych okolicznos$ci nie
da si¢ zachowaé obojetnosci moralnej. Zaleca si¢ oczywiscie przemienianie moralnej obojet-
nosci czynow w dobro moralne. Dlatego $w. Pawel napisat: ,,Czy jecie, czy pijecie, czy co-
kolwiek innego czynicie, wszystko na chwate Bozg czyncie” (1 Kor 10,31).

NORMY MORALNOSCI

Przez normy moralnosci rozumie si¢ pewne kryterium, miar¢ czy tez regute rozrézniania czy-
now dobrych i ztych. Gdy norma moralnosci dotyczy bezposrednio czyndéw ludzkich, nazywa
si¢ norma najblizsza. Kiedy za§ wyraza ostateczng racj¢ rozrdzniania czyndw dobrych
i ztych, nosi nazwe normy ostatecznej lub najwyzszej. Norme najblizszg okresla si¢ tez
mianem normy wewngtrznej i homogennej, najwyzsza za§ — mianem normy zewngtrznej, he-
terogennej, dalszej lub transcendentnej.

Najblizszag norma moralnosci subiektywng jest sumienie kazdego poszczegodlnego czto-
wieka, a obiektywng — rozumna natura ludzka wzglednie godno$¢ osoby ludzkiej. Najwyzsza
natomiast norma jest sam Pan Bdg, stawiajacy ludziom wymagania przez odwieczne prawo
1 bedacy dla nich celem ostatecznym.

Oczywiste jest, ze rozumna natura ludzka nie jest norma ostateczng 1 w pelni niezalezna.
Pochodzi bowiem od Pana Boga jako swojej przyczyny stworczej i dlatego zalezy od Niego.
On zapewnia jej istnienie, niezmiennos$¢ i sprawne dziatanie. Jest tez dla niej miarg dobra
1 prawo$ci. Mozna zatem powiedzie¢, ze rozumna natura ludzka jest norma moralnosci dlate-
go, ze uczynil ja taka sam Pan Bog, ze On ja odpowiednio unormowatl, czyli uczynit norma
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unormowang. Dlatego Pius IX w Syllabusie stusznie uznat za bt¢dne zdanie: Rozum ludzki,
z pomini¢ciem wszelkiej relacji do Boga, jest jedynym sedzig prawdy i fatszu, dobra i zla; jest
on prawem sam dla siebie. W konsekwencji zawsze konieczne jest wigzanie moralnosci
z religia, przez ktoéra przyjmuje si¢ istnienie Boga. Gdyby si¢ przyjeto, ze Boga nie ma,
wszystko bytoby dozwolone (Fiodor Dostojewski).

Miedzy wolg Bozg a naturg ludzka nie moze by¢ sprzeczno$ci, gdyz Pan Bog niejako li-
czy si¢ z naturg, ktorg dat cztowiekowi. I tylko dlatego co$ nakazuje lub czego$ zakazuje, ze
wymaga tego wspomniana natura, ze samo w sobie jest to co$ moralnie dobre lub zte. I tu
taska nie niszczy natury. Bledny jest zatem tzw. pozytywizm moralny, zwany tez woluntary-
zmem, wedhug ktorego najwyzsza normg moralnosci jest wytacznie wolna wola Boza i jedy-
nie zatem od niej zalezy porzadek moralny. I dlatego Pan Bog, gdyby zechcial, mogiby
w catosci lub tylko czgsciowo zmieni¢ obecnie obowigzujace prawo moralne, a wigc ustano-
wi¢ zupehie inny porzadek moralny, gdyz nie jest On niczym skrepowany w swoim prawo-
dawstwie moralnym.

ZRODEA MORALNOSCI

Zrédta lub zasady moralnosci to konkretne czynniki, w oparciu o ktore orzeka sie o moralno-
$ci poszczegolnych czynow ludzkich. Wyprowadza si¢ z nich jak z zasad wzglgdnie czerpie
si¢ jak ze zrodet oceng co do zgodnosci lub niezgodnosci czyndow ludzkich z normami moral-
nosci. Sg one zatem jakby wizytowka kazdego czynu. I dlatego tylko na nich si¢ opierajac,
mozna wyda¢ wiasciwy sad co do moralnosci tego czynu.

Wyrodznia si¢ trzy zrodta moralnosci: przedmiot czynu, okolicznosci i cel dzialajacego,
czyli sprawcy czynu. Wprawdzie ten ostatni zalicza si¢ do moralnych okolicznosci czynu
ludzkiego, ale omawia si¢ go osobno ze wzgledu na jego wyjatkowe znaczenie i wigzace si¢
z nim trudno$ci.

W wydawaniu oceny co do poszczegdlnych czyndéw ludzkich konieczne jest uwzglednia-
nie wszystkich trzech zroédet moralnosci. Wazne jest przy tym, ze moralne dobro czynu ludz-
kiego wymaga, by te wszystkie trzy elementy razem wzigte byly zgodne z normami moralno-
$ci. Dobro bowiem zaklada bezwzgledne spelnienie sie wszystkich warunkow. Zada pelne;
bytowosci moralnej czynu, jaka mu moze zapewni¢ jedynie dostosowanie si¢ pod kazdym
wzgledem do norm moralnosci.

Do uznania natomiast czynu za moralnie zty wystarczy niezgodno$¢ z tymi normami
chocby jednego z omawianych elementéow. Zto bowiem powoduje wszelki brak bytowos$ci
moralnej, pochodzacy z niedostosowania si¢ do norm moralnosci ktéregokolwiek z pozna-
nych Zrédel moralnosci. Stad znane jest adagium, wedtug ktorego na dobro muszg si¢ sktadaé
wszystkie czynniki, zto zas powoduje kazdy brak (Bonum ex integra causa, malum ex quo-
cumque defectu).

Przedmiot czynu

Jest nim to wszystko, do czego z samej swojej natury zmierza poszczegolny czyn ludzki; co
przede wszystkim 1 w pierwszym rzgdzie narzuca si¢ wladzy dziatajacej. Inaczej nazywa si¢
go celem dzieta, by przez to podkresli¢, ze stanowi on najglebsza tres¢ kazdego dziatania. Jest
tym, do czego z natury rzeczy kieruje si¢ kazdy wihasciwy dla czynu ludzkiego ruch pocho-
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dzacy z $wiadomej woli cztowieka. Tak rozumiany przedmiot czynu ludzkiego stanowi za-
sadniczy czynnik decydujacy o gatunkowej odrebnosci tego czynu, Czyli gtéwnie on sprawia,
ze poszczegolne czyny ludzkie r6znig si¢ od siebie gatunkowo.

Moralnoé¢, jaka nadaje czynom ludzkim przedmiot, jest pierwszg i istotng. Jako bowiem
wewngetrzny cel tych czynéw i1 czynnik zapewniajacy im odrgbno$¢ gatunkowa, przedmiot
stanowi w odniesieniu do nich co$ pierwszego 1 najbardziej istotnego.

Moralne okolicznosci czynu ludzkiego

Wiadomo juz, ze sg nimi te przypadtosci czynu, ktére do posiadanej juz przez niego istotnej
moralnosci ptynacej z przedmiotu dodajg jeszcze pewnag wartos¢ moralng. Dzigki temu czyn
wzbogaca si¢ lub ubozeje pod wzglegdem moralnym albo nawet przybiera zupetie inny gatu-
nek moralny.

Inaczej mowigc, moralne okolicznosci czynu ludzkiego albo zwigkszaja, albo zmniejsza-
ja, albo nawet catkowicie zmieniajg jego moralnos¢ pochodzaca z przedmiotu. Kiedy miano-
wicie czyn ten jest z przedmiotu moralnie obojetny, okolicznosci czynig go dobrym lub ztym.
Czynowi moralnie dobremu mogg zwickszy¢ lub zmniejszy¢ to dobro albo nawet spowodo-
wac jego utrate, na skutek ktorej pojawia si¢ zto. I wreszcie, gdy czyn jest moralnie zty, oko-
liczno$ci moga to jego zto zwigkszy¢ lub zmniejszy¢, ale nigdy przemieni¢ w dobro.

Cel sprawcy czynu

Inaczej nazywa si¢ go motywem, celem subiektywnym lub pobudka dziatania. Podobnie jak
inne okolicznosci moze on:

—nada¢ czynowi przedmiotowo obojetnemu dobro lub zto moralne,

— sprawi¢, ze czynno$¢ przedmiotowo dobra staje si¢ bardziej lub mniej dobra, a nawet
zla,

— sprawi¢, ze czynno$¢ przedmiotowo zta staje si¢ bardziej lub mniej zla, ale nigdy nie
moze zmieni¢ czynnosci zlej na moralnie dobrg.

A zatem nawet najbardziej szlachetny cel sprawcy czynu nie moze spowodowac, by czyn
przedmiotowo zty stal si¢ moralnie dobry. Inaczej méwigc, w zadnych okolicznos$ciach dobry
cel nie moze usprawiedliwi¢ ztych srodkow albo — jeszcze krocej — cel nie uswigca srodkow.

W zwigzku z powyzszym w kazdym dzialaniu czlowiek winien si¢ kierowa¢ jakims$ ce-
lem moralnie dobrym, a nawet przynajmniej implicite zwraca¢ si¢ w tym dziataniu do Pana
Boga jako swojego stworcy i celu ostatecznego. Nigdy za$ nie wolno mu dziataé wytgcznie
dla samej tylko przyjemnosci. Dlatego np. jedzenie, picie lub wspdtzycie matzenskie wytacz-
nie dla przyjemnosci stanowi dzialanie moralnie zte.

CHARAKTER MORALNY WEWNETRZNYCH I ZEWNETRZNYCH
CZYNOW LUDZKICH

Jedynym Zrédlem moralno$ci czynéw wewnetrznych jest przedmiot. Inaczej mowiac, akty
wewnetrzne otrzymujg swoj moralny charakter bezposrednio tylko od swoich przedmiotow,
podczas gdy przy aktach zewngtrznych zZrédtami moralnosci sg jeszcze okolicznoscei i1 cel
sprawcy czynu. Dlatego mozliwy jest czyn zewngtrzny, ktéry jest dobry ze wzgledu na
przedmiot, a zty ze wzgledu na okolicznos$ci Iub cel. Niemozliwe za$ jest tego rodzaju roz-

27 |



dwojenie w aktach wewngtrznych. W nich moralno$¢ zawsze zalezy od tego, na co si¢ czto-
wiek zdecydowal, jakg miat intencje, czego $wiadomie zapragnat.

Zewngtrzne spelnienie aktow wewnetrznych samo przez si¢ nie ma odrgbnej moralnosci
i wobec tego nie powigksza jej w sposob istotny. Dlatego Bog powiedziat do Abrahama: ,,nie
odmowites Mi syna twego jedynego” (Rdz 22,16), mimo ze faktycznie nie dokonal on ze-
wnetrznej ofiary z syna. Chrystus za$ nauczat: ,,Kazdy, kto pozadliwie patrzy na kobietg, juz
si¢ w swoim sercu dopuscit z nig cudzotostwa” (Mt 5,28); ,,Z serca [...] pochodzg zte mysli,
zabojstwa, cudzolostwa, czyny nierzadne, kradzieze, falszywe §wiadectwa, przeklenstwa” (Mt
15,19). Nie przeszkadza to jednak twierdzi¢, ze akty zewnetrzne powigkszajg ubocznie mo-
ralno$¢ aktow wewnetrznych. Dzieje si¢ tak z kilku powodow:

1. Akty wewngtrzne w czasie zewnetrznego dziatania zostaja uwielokrotnione.

2. Czynno$¢ uzewngtrzniona trwa dtuze;j.

3. Sila natezenia woli w wyrazaniu decyzji przejawia si¢ takze w dziataniu zewngetrznym.

Wynika z tego, ze warto$¢ moralng cztowieka nalezy mierzy¢ przede wszystkim jego re-
alnymi dyspozycjami duszy, a nie osiggni¢ciami zewnetrznymi. Tak samo nie mozna przece-
nia¢ zewngetrznej strony religijnosci. Niemniej jednak trzeba tez odzegnac si¢ od bledu kwie-
tystow twierdzacych, ze czyny zewnetrzne sg catkowicie bezuzyteczne i dlatego mozna bez
nich osiggna¢ doskonatos¢ chrzescijanska. Tymczasem zardwno czystos¢ wnetrza kubka, jak
1 jego strona zewnetrzna jest tu wazna (zob. Mt 23,26).

MORALNY CHARAKTER SKUTKOW CZYNOW LUDZKICH

Jezeli skutki czynu sg przewidziane 1 wprost zamierzone przez sprawce czynu, czyli stanowig
dla niego cel, ponosi on za nie pelng odpowiedzialno$¢. Sa one zatem catkowicie uznane za
przedmiot jego swiadomego upodobania i chcenia.

Jezeli natomiast skutki czynu nie sa przewidziane, wtedy te, ktore stanowia konieczne
nastepstwo czynu lub zazwyczaj po nim nastepuja, zwigkszaja dobro lub zto czynu. Te za$
skutki, ktore zachodzg tylko przypadkowo i zdecydowanie rzadziej, nie zwigkszaja ani dobra,
ani zfa czynu.

Oczywiste jest, ze czynéw o dobrych skutkach trzeba zawsze pozytywnie chcie¢ 1 dazy¢
do ich realizacji. Czynow za$ o zlych skutkach powinno si¢ jak najbardziej unika¢. Rodzi si¢
tu jednak trudno$¢ w odniesieniu do czynow, ktére powodujg wiele skutkow, a wérdd nich
takze jaki$ skutek moralnie zty. W rozwigzaniu tej trudnos$ci stwierdza si¢, ze dokonywanie
takich czynow jest tylko wtedy usprawiedliwione, gdy wola dziatajacego nie jest przywigzana
do zla, nie zamierza go ani nie chce, lecz jedynie dopuszcza jego zaistnienie. W innym ujgciu
wymaga si¢ spelnienia nastepujacych warunkow:

1. Sam czyn musi by¢ obiektywnie moralnie dobry lub przynajmniej obojetny (np. ope-
racja chirurgiczna, sprzedawanie w sklepie alkoholu).

2. Skutki dobre muszg by¢ uprzednie w stosunku do skutku ztego lub przynajmniej jed-
noczesne z nim, czyli muszg wynika¢ bezposrednio z czynnosci dobrej lub obojetnej, a nie ze
ztego skutku (np. podanie matce w cigzy lekarstwa, niespodziewanie powodujacego poronie-
nie, ktore nie byto ani zamierzone, ani nie jest jedynym skutkiem).

3. Dzialajacy musi mie¢ na wzgledzie cel dobry (w powyzszym wypadku — zdrowie
matki).
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4. Przyczyna podjecia si¢ takiej czynnosci musi by¢ dostatecznie wazna. Na przyktad
im wigksze przewiduje si¢ zto, tym bardziej powinno si¢ temu ztu przeszkodzié.

NASTEPSTWA MORALNEGO CHARAKTERU CZYNOW LUDZKICH

Dzigki temu, ze czyny ludzkie odznaczaja si¢ moralno$cia, przypisuje si¢ im jeszcze inne
wilasciwosci (przymioty). Nazywa si¢ je mianowicie prawymi (prawidlowymi, zaszczytnymi,
godnymi czci) lub nieprawymi, czyli grzesznymi (nikczemnymi). Przyznaje si¢ z ich powodu
cztowiekowi poczytalno$¢ 1 w zwigzku z nig méwi sie, ze ktos jest godny pochwaty lub naga-
ny. | wreszcie stwierdza si¢, ze dzigki nim cztowiek zastuguje na nagrode lub kare. Tak wiec
prawos¢, poczytalnos$¢ 1 zastuga stanowig swoiste nastepstwa moralnego charakteru czynow
ludzkich.

Zashugiwaniu wobec Pana Boga stawia si¢ nastgpujace warunki:

1. Cztowiek zashugujacy musi jeszcze zy¢ na ziemi i by¢ w stanie taski uswigcajace;.

2. Same czyny zastugujace musza by¢ w petni ludzkie i moralnie dobre w porzadku nad-
przyrodzonym.

Ze sprawiedliwosci (de condigno) w $cistym znaczeniu ludzie niczego nie moga sobie wy-
stuzy¢. Pan Bog bowiem nie ma najmniejszego obowigzku wynagradza¢ za czyny wykonane na
Jego chwale, gdyz te sa obowigzkiem cztowieka. A poza tym migdzy czynami tymi a nagroda
nie ma odpowiedniej proporcji. Wyjatek stanowi tu tylko Chrystus, ktory jako Bog-Czlowiek
wystuzyl w calej petni zbawienie ludzkos$ci, gdyz Jego czyny byty rdéwne nagrodzie.

W szerszym natomiast znaczeniu ludzie wystuguja:

1. wzrost faski uswigcajace;,

2. odpuszczenie grzechow powszednich,

3. zycie wieczne,

4. powigkszenie chwaty niebieskie;.

Z tytutu stosownosci (de congruo) w $cistym znaczeniu mozna wystuzy¢ sobie:

1. taski aktualne dla siebie i innych,

2. nawrocenie grzesznikow,

3. dobra doczesne potrzebne na drodze do wiecznosci.

W szerszym za$§ znaczeniu:

1. wytrwanie do $mierci w tasce uswigcajacej,

2. nawrocenie po grzechu cigzkim, gdyby sie go popetnito.
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UCZUCIA

UWAGI WSTEPNE

Cztowiek nie jest tylko zwierzgciem ani tez ziemskim aniotem, czyli nie stanowi istoty jedy-
nie cielesnej lub wylacznie duchowej, ale jest osoba sktadajaca si¢ z ciala i ducha. Ten drugi
jego sktadnik przejawia si¢ szczegdlnie w pelnych czynach ludzkich, w ktorych zasadnicza
role odgrywaja witadze intelektualne. Natomiast strona somatyczno-zmystowa cztowieka,
czynigca go podobnym do zwierzat, znajduje swoj specyficzny wyraz w czynach, ktore si¢
okresla jako wspoélne cztowiekowi i zwierzetom lub jako uczucia.

Poniewaz jednak czlowiek jest jednoscig i dziata zawsze jako istota cielesno-duchowa,
dlatego zarowno w pierwszym rodzaju czynow, jak i w drugim wystepuja oba te sktadniki.
A zatem jak aktom woli i rozumu towarzyszy pewien element uczuciowy, tak i w uczuciach
wigkszy lub mniejszy udziat majg wladze rozumne. Bezposrednio jednak uczucia pochodza
od zmystowych wtadz pozadawczych.

NAZWY

Uczucia nazywa si¢ takze afektami, emocjami, popedami, namietnosciami, zadzami, nastro-
jami lub wzruszeniami. Najwlasciwsza jednak wydaje si¢ nazwa uczucie, obejmuje bowiem
calg tre§¢ omawianej rzeczywistosci, podczas gdy pozostale nazwy w pewien sposob te tresé
zawezaja. Albo wigc wyrazaja poruszenia szczegoélnie silne i instynktowne (afekty, emocje),
albo majg na wzgledzie tylko poruszenia nieopanowane, czyli moralnie zte (zadze, namigtno-
$ci), albo ukazuja tylko zewnetrzng strong tych poruszen (poped, wzruszenie), albo wreszcie
sg czyms$ niezbyt silnym, ale za to dluzej trwajacym (nastrgj).

OKRESLENIE UCZUC

Uczucia to potaczone ze zmianami cielesnymi poruszenia zmystowej wiadzy pozadawcze;j,
stanowigce reakcje na poznane przez t¢ wtadze dobro lub zlo. Stanowig one rzeczywistosci
bardzo ztozone, bo wywotuja zmiany zarowno w organizmie, jak i w psychice cztowieka. Ich
przedmiotem jest to, co ukazuje si¢ zmystom jako dobro lub zto. Podmiot natomiast stanowig
zmystowa witadza pozadawcza i zmystowa wladza gniewliwa, nazywane czasem ogolnie
zmyslowoscia.

KLASYFIKACJA UCZUC

Wychodzimy tu z dwéch znanych juz prawd, a mianowicie tej, ze podmiotem uczu¢ jest zmy-
stowa wladza pozadawcza, wystepujaca w dwoch postaciach: jako wtadza pozadawcza jako
taka i wtadza pozadawcza gniewliwa, oraz ze przedmiotem pierwszej z nich jest dobro lub
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zlo, ktérego zdobycie wzglednie uniknigcie nie nastrecza specjalnych trudnosci, a drugiej —
dobro trudne do zdobycia i zto trudne do uniknigcia.

Juz to ogdlne rozgraniczenie wladz i ich przedmiotéw pozwala twierdzié, ze istniejg dwie
roéznigce si¢ od siebie gatunkowo grupy uczué, gdyz zaréwno przynalezno$¢ do réznych
wtadz, jak i odnoszenie si¢ do réznych przedmiotéw jest podstawa do rozréznienia czynow
ludzkich ze wzgledu na gatunek.

W grupie pierwszej uczu¢ tych jest szes¢, a w drugiej — pie¢. Wyrdznia si¢ je w ten spo-
sob, ze zwraca si¢ uwage na to, jak wspomniane wtadze pozadawcza i gniewliwa reaguja na
dobro lub zlo, zalozywszy, ze w jednym przypadku obecnos¢ lub nieobecnos¢ tego dobra lub
zta nie wchodzi w ogole w rachube, w drugim przypadku dobro i zlo sg brane jako jeszcze
nieobecne, a w trzecim uwzglednia si¢ je jako juz realnie obecne.

Jesli zatem chodzi o t¢ sytuacje, w ktorej nie zwraca si¢ uwagi na to, czy dobro lub zto
jest obecne realnie, czy tez tylko w wyobrazni, to wyr6znia si¢ w niej dwa uczucia: mitosé
1 nienawis¢. Kiedy bowiem cztowiek dostrzega jakie§ dobro, rodzi si¢ w nim upodobanie,
czyli mito$¢ do niego, bo ono mu odpowiada i pociaga go ku sobie. Gdy za$ staje on wobec
zta, budzi si¢ w nim odraza (nienawi$¢) do niego, bo ono mu nie odpowiada i odpycha go od
siebie.

Gdy umitowane dobro przedstawia si¢ jako jeszcze nieobecne, w cztowieku budzi sig sil-
ne pragnienie zdobycia go, czyli pozadanie. Od nieobecnego zta cztowiek ucieka i czuje do
niego wstret. Jezeli wreszcie pozadane dobro staje si¢ obecne, w cztowieku rodzi si¢ uczucie
rozkoszy (przyjemnosci, radosci). Realne zlo natomiast wyzwala w nim uczucie smutku
i bolu. We wladzy pozadawczej zatem trzy uczucia odnosza si¢ do dobra i trzy do zta. Jest ich
zatem szesc.

W stosunku do dobra trudnego do zdobycia rodzi si¢ w cztowieku otucha, czyli nadzieja
osiggnigcia go. A jezeli to osiggniecie okazuje si¢ niemozliwym do zrealizowania, nastepuje
zniechecenie 1 rozpacz. W odniesieniu natomiast do zta trudnego do unikniecia cztowiek rea-
guje najpierw strachem (lekiem, trwoga, bojaznia), przez ktéry wyraza dezaprobate dla tego
zta 1 che¢ uniknigcia go. Nastepuje tu zatem odwrdcenie si¢ od zta. W tym zlu jest jednak
pewna strona dodatnia. Istnieje mianowicie mozliwos¢ uwolnienia si¢ od niego. Dlatego
w cztowieku budzi si¢ uczucie odwagi ($miatosci), dzigki ktoremu przypuszcza na nie atak,
by wywalczy¢ sobie to uwolnienie.

Jezeli jednak nie da si¢ przeciwstawi¢ ztu 1 zwalczy¢ go 1 dlatego staje si¢ ono czyms re-
alnie obecnym, w cztowieku rodzi si¢ uczucie gniewu (ztosci), w ktorym wyraza on wolg nie
poddania si¢ ztu, lecz protestowania i szukania pomsty. Czasem w takiej sytuacji cztowiek
zamiast gniewowi poddaje si¢ smutkowi.

Nie ma natomiast jakiego$ analogicznego do gniewu trzeciego uczucia, ktore odnositoby
si¢ do dobra trudnego do zdobycia juz osiggnietego. Jesli bowiem dobro takie staje si¢ obec-
ne, nie jest juz czyms, co trudno osiggngé. Wobec tego staje si¢ przedmiotem wiladzy poza-
dawczej, ktora reaguje na nie uczuciem rozkoszy, czyli radosci. I tym wlasnie nalezy thuma-
czy¢, dlaczego wladzy gniewliwej przypisuje si¢ tylko pie¢ uczué. W zestawieniu powyzsze
uczucia przedstawiaja si¢ nastepujaco:
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Dobro Zlo

1. Wladza pozadawcza

1. upodobanie (mitos¢) 4. odraza (nienawis¢)
2. pozadanie (pragnienie) 5. wstret (ucieczka)
3. przyjemnos$¢ (rozkosz, rados¢) 6. smutek (bol)

I1. Wladza gniewliwa

1. nadzieja (otucha) 3. $miatos$¢ (odwaga)

2. rozpacz (zniechecenie) 4. strach (Igk, trwoga, bojazn)

5. gniew (zto$¢)

W powyzszym opisie uwage zwrocono przede wszystkim na psychologiczng, a nie fizjolo-
giczng stron¢ uczu¢ czy tym bardziej patologiczng, ktora nie da si¢ zbyt tatwo rozgraniczy¢
1 tym samym zapewni¢ uczuciom odrebnos¢ gatunkowa.

Opis ten uwzglednia tzw. uczucia podstawowe, proste, wyraznie rdznigce si¢ od siebie.
Znaczy to, ze moga tez by¢ uczucia ztozone (pochodne), ktore powstaja dzigki szczegdlnemu
faczeniu si¢ ze sobg uczu¢ podstawowych. Jest ich duzo, ale kazde daje si¢ w ostatecznosci
sprowadzi¢ do ktoregos z uczu¢ prostych. I tak, uczucie litosci (mitosierdzia) nie jest niczym
innym jak przejawem mitosci blizniego i smutku z powodu jego nieszczgscia. Uczucie za-
zdrosci — to swoiste potagczenie smutku, nienawisci i gniewu z dobra blizniego. Uczucie wsty-
du — potaczenie odrazy ze strachem, uczucie tgsknoty — pragnienia ze smutkiem itp.

Warto réwniez zaznaczy¢, ze w zaleznosci od przedmiotu, na ktérym skupiaja si¢ uczu-
cia poszczegbdlnych osob, okresla sie¢ je jako: religijne, estetyczne, spolteczne (rodzinne, kole-
zenskie), poznawcze (intelektualne), dodatnie (przyjemne) i ujemne (nieprzyjemne), czynne
(steniczne, wyzwalajace energi¢) i1 bierne (asteniczne, thumigce aktywnos¢, przygnebiajace)
itp. Bardziej podstawowymi sg uczucia wladzy pozadawczej. Wsrod nich zas pierwsze miej-
sce zajmuje mito$¢ jako ostateczne Zrédto kazdego uczucia.

OCENA MORALNA UCZUC

Uczucia wzigte same w sobie, czyli wylacznie jako swoiste poruszenia nierozumnej wladzy
pozadawczej, nie wchodzg jeszcze w zakres moralnosci. Wlaczaja si¢ za§ w ten zakres dopie-
ro wtedy, gdy podlegaja kierownictwu rozumnych wtadz cztowieka.

Uczucia, w ktorych bierze udzial rozum i wola, w zaleznos$ci od swojego przedmiotu, sg
gatunkowo moralnie dobre lub moralnie zte. I tak np. wstyd jako swoisty lek przed tym, co
jest moralnie hanbigce, jest uczuciem gatunkowo dobrym, a zazdro$¢ jako smutek z powodu
cudzego dobra jest uczuciem gatunkowo ztym.
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Niemniej jednak nad kazdym uczuciem czlowiek moze dzigki cnotom mestwa i umiar-
kowania zapanowac i odpowiednio nim pokierowac. I dlatego do zadnego z uczu¢ nie powin-
no si¢ odnosi¢ z uprzedzeniem i wrogoscia jako czego$ z natury ztego, ale trzeba dazy¢ do
nadania kazdemu jego przejawowi odpowiednich rozumnych ram, przezywac je w nalezytym
Umiarem i opanowaniem i przez to osiggaé¢ wtasciwa sobie doskonato$¢ moralng.

Osobnym zagadnieniem jest wplyw uczu¢ na dobro lub zlo moralne dokonywanych
przez cztowieka czyndw. Te z nich bowiem, ktére sa wykonywane pod wplywem uczué
uprzednich w stosunku do dziatania rozumu i woli, s3 mniej dobre lub zte pod wzgledem mo-
ralnym. Chodzi tu np. o takie czyny, jak uczynieniec komus$ czegos$ dobrego, ale pod wptywem
gwaltownego pozadania zmystowego tej osoby, albo dokonanie bez uprzedniego zastanowie-
nia si¢ czego$ ztego — zniewazenia, zranienia czy nawet zabicia — w wielkim strachu lub
gniewie.

Uczucia nastgpcze powigkszajg dobro lub zto czynu, sg bowiem $§wiadomie i dobrowol-
nie wywotane. Okazywanie blizniemu mitosci nie tylko dlatego, ze wyptywa to z naszej woli,
ale tez ze $wiadomie wzbudzonej wzglgdem niego uczuciowej serdecznosci, sprawia, ze czy-
nowi mozna przypisa¢ wieksze dobro. Przyktadem za§ powigkszania przez uczucie nastepcze
zta jest §wiadome wywolanie w sobie nienawisci 1 gniewu przed zamierzonym dokonaniem
zemsty.

Czasem uczucia nie sg ani uprzednie, ani nastgpcze w stosunku do chcenia woli, lecz
powstaja w czltowieku w czasie dokonywania przez niego jakiej§ czynnosci (np. uczucie
wzruszenia w trakcie wspdlnej modlitwy). Dzieje si¢ to na skutek wzajemnego przenikania
si¢ 1 uzupekliania wladz czlowieka. Dlatego, jesli wola jest w co$§ szczegdlnie intensywnie
zaangazowana, moze si¢ to spontanicznie odbi¢ na pozadawczej wiadzy zmystowej przez
pojawienie si¢ w niej odpowiednich uczué. Jako swoiste potwierdzenie chcenia woli i przy
tym powstale tylko spontanicznie, a nie dzigki celowemu wywotaniu, nie zmieniaja one mo-
ralno$ci czyndéw ludzkich, lecz jedynie t¢ moralno$¢ ukazuja.

WYCHOWANIE UCZUC

Skoro uczucia stanowig tak wazny sktadnik moralnej wartosci czynu ludzkiego, powinny by¢
odpowiednio wychowywane, czyli wprzegane w stuzbe rozumu. Ideatem jest taka sytuacja,
w ktorej rozum odpowiednio kieruje uczuciami. Nie chodzi wigc o ich sthumienie czy wynisz-
czenie (apatheia), lecz o wiasciwe pokierowanie nimi z zachowaniem hierarchii wartosci.
Wprawdzie wtadze rozumne cztowieka nie maja nad wtadzami zmystowymi, a w konsekwen-
cji i nad uczuciami, wtadzy absolutnej, moga jednak wiele dokona¢ na drodze swoistej dy-
plomacji, podobnej do tej, jaka si¢ kieruje zwierzchnik rzadzacy ludzmi wolnymi. Zadanie to
jest bardzo trudne z powodu szczegolnego zamieszania w sferze zmystowej, spowodowanego
przez grzech. Dlatego jest tu nieodzowna pomoc taski Bozej. Jezeli za§ chodzi o wspomniang
dyplomacje wobec uczug, to trzeba si¢ w tym wzgledzie trzymac nastepujacych zasad:

1. Nalezy mie¢ na uwadze Sciste wzajemne powigzanie uczu¢ ze sobg. Wychowywania
uczué¢ nie mozna wigc ogranicza¢ tylko do jednego z nich, lecz uszlachetnia¢ wszystkie ra-
zem. Wyjatkowsa jednak troska trzeba otoczy¢ uczucie mitosci, bedagce motorem wszystkich
innych.
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2. Nalezy dba¢ o cielesne uwarunkowania uczu¢ przez odpowiednig higien¢ fizyczng
1 umystowa, a w razie potrzeby leczenie i umartwienie, ktére mogag w pewnym stopniu na-
prawi¢ odziedziczony lub nabyty temperament oraz ostabi¢ lub wzmocni¢ konkretne uczucie.

3. Nalezy by¢ ostroznym w odbieraniu wrazen zewnetrznych i wewnetrznych, gdyz to
gldwnie one wywotuja uczucia. Chodzi tu np. o zakazywanie sobie ogladania czego$ lub in-
nych wrazen.

4. Nalezy czuwac nad tym, by rozum nie dat si¢ sugerowa¢ btednym ocenom zmystow
tego, co ma si¢ sta¢ przedmiotem uczuc.

5. Nalezy przeciwstawiaé si¢ powstalym juz niewlasciwym uczuciom przez zajgcie sie
jakim$ innym przedmiotem i wzbudzanie w sobie odpowiednich aktow woli.

6. Nalezy zwraca¢ szczeg6lng uwage na rodzing, ktora ma pierwszorzedne znaczenie dla
prawidlowego ksztattowania si¢ uczu¢ cztowieka.
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PRAWO

Prawo i taska stanowig tzw. zewnetrzne zrodla czy tez zasady czynow ludzkich. Chodzi
w nich o0 samego Pana Boga pouczajacego czlowicka przez prawo, jak ma postepowac, i do-
pomagajacego mu przez taske pokonywac wszystkie napotykane w zyciu trudnosci oraz pod-
noszacego jego dziatanie na poziom nadprzyrodzony. Przez prawo i task¢ Pan Bog jest zro-
dtem tylko czynéw moralnie dobrych. Za zrodta zas czynow moralnie ztych trzeba uzna¢ Sza-
tana, ktory kusi cztowieka do grzechu.

OKRESLENIE PRAWA

Prawo jest pewnym rozporzadzeniem rozumu, wydanym dla dobra wspdlnego jakiej$ spo-
tecznosci 1 podanym jej do wiadomosci przez tego, ktory ma nad nig piecze. Chodzi tu za-
tem o prawo w znaczeniu przedmiotowym, wyrazanym czasem stowem ,,ustawa”, a dawniej
,,zakon”.

W przytoczonym okresleniu wystepuja nastepujace sktadniki pojecia prawa:

1. Rozum jako wladza, ktorej aktem jest prawo. Jest za§ nig rozum, gdyz tylko on jest
zdolny wprowadza¢ wlasciwy prawu porzadek w dziatanie ludzkie. Nie czyni on tego jedynie
przez rade, bo ta nie ma odpowiedniej mocy zobowigzujacej w odniesieniu do czynienia tego,
co rozum nakazuje. Nie jest to tez jedynie nakaz (rozkaz), ktory wydaje si¢ tylko w konkret-
nych przypadkach dla dobra poszczegdlnych osob, podczas gdy prawo rozcigga si¢ na calg
spoteczno$¢ i na rdézne sytuacje. A poza tym do ustanowienia prawa potrzeba publicznej wila-
dzy rzadzenia, rozkaz za$ moze wydac takze zwykta wladza zwierzchnia, czyli rodzice, mat-
zonkowie 1 pracodawcy.

2. Dobro wspolne bedace celem prawa. Dobrem tym jest zespot uwarunkowan zycia spo-
tecznego, dzigki ktorym jednostki, rodziny, zrzeszenia i inne wspolnoty moga coraz pelniej
1 tatwiej osigga¢ doskonatosc¢.

3. Sprawujacy piecze nad spoteczno$cig jako jedyny ma wladz¢ ustanawiania dla niej
prawa. Wchodzg tu w gre takie spotecznosci, jak panstwo, Kosciot, zakony, konferencje bi-
skupow itp.

4. Ogloszenie prawa, czyli podanie go spotecznosci do wiadomos$ci przez umieszczenie
w urzedowym pismie lub publiczne odczytanie wobec przedstawicieli spotecznosci.

5. Dzialania przyczyniajace si¢ do dobra wspolnego jako wilasciwy przedmiot prawa.
Musza wigc te dzialania by¢ moralnie dobre, zgodne ze sprawiedliwos$cig i pozyteczne dla
dobra wspolnego.

PODZIAL PRAWA

Ze wzgledu na pochodzenie prawo dzieli si¢ na:
—wieczne i
— powstate w czasie.
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Pierwsze istnieje od wiekow w Panu Bogu, najwyzszym Prawodawcy, drugie za$ zostato
wydane po zaistnieniu §wiata.

Prawo powstate w czasie wystepuje w postaci prawa:

a) boskiego, ktore dzieli si¢ na:

— naturalne,

— pozytywne, czyli objawione

b) ludzkiego, ktore moze by¢:

— koscielne, czyli kanoniczne,

— panstwowe, czyli cywilne, $wieckie.

Prawo wieczne jest odwiecznym planem Bozym dotyczacym kierowania istnieniem
i dziataniem bytéw stworzonych. Prawo naturalne zapisane w istotach rozumnych uczestniczy
w odwiecznym prawie Bozym. U istot nierozumnych stanowia je naturalne sklonnosci do
wykonywania wlasciwych sobie dziatan.

Przez pozytywne prawo Boze Pan Bog pouczyt cztowieka, jak ma postgpowac zgodnie
z porzadkiem nadprzyrodzonym, do ktérego zostal wyniesiony. Prawo ludzkie natomiast sta-
nowig konkretne wnioski dotyczace postgpowania czlowieka, ktére wyprowadza si¢ z oczy-
wistych zasad prawa naturalnego.

Pozytywne prawo Boze nie jest jednolite. Wiadomo bowiem, ze podniesienie cztowieka
do stanu nadprzyrodzonego dokonato si¢ w dwodch etapach. Stary Testament mianowicie byt
swoistym przygotowaniem do Nowego. Dlatego wyrdznia si¢ prawo stare i prawo nowe, kto-
re tak si¢ r6znig migdzy sobg jak to, co jest niedoskonate, od tego, co jest doskonate, jak
np. dziecko r6zni si¢ od dorostego cztowieka.

Doskonato$¢ prawa Nowego Testamentu przejawia si¢ przede wszystkim w tym, ze:

— ma ono na wzgledzie dobro duchowe i wieczne, a nie zmystowe i ziemskie, ktorymi sa
bogactwa, dtugie zycie, liczne potomstwo itp.

— siega glebiej niz prawo Starego Testamentu, bo zwraca uwage takze na mysli 1 pra-
gnienia cztowieka, a nie tylko na jego czyny zewngetrzne.

— jako motyw zachowywania prawa podaje mitos¢, a nie strach przed karg Boza.

SKUTKI PRAWA

Poniewaz prawo ustanawia si¢ dla dobra wspdlnego, jego skutki ukazujg si¢ gtdéwnie w pod-
trzymywaniu i rozwijaniu tego dobra. Pewne skutki mozna jednak zauwazy¢ takze u tych,
ktérzy prawu podlegaja i je zachowuja. Sa nimi uszlachetnianie ludzi, prawo bowiem wyma-
ga postepowania moralnie dobrego i tym samym udoskonalajacego czlowieka, i normowanie
dziatania ludzkiego, ktére wyraza si¢ w nakazywaniu czego$ przez prawo lub zezwalaniu
przez nie na cos.

CHARAKTERYSTYKA POSZCZEGOLNYCH GATUNKOW PRAWA

Prawo wieczne

Wiadomo juz ogolnie, ze prawo wieczne to odwieczny plan Bozy okre$lajacy istnienie i dzia-
tanie bytow stworzonych. Za klasyczne jednak uwaza si¢ definicje dwoch wielkich doktoréw
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Kosciota: §w. Augustyna, wedtug ktérego prawem wiecznym jest rozumna wola Boza naka-
zujaca zachowywac porzadek naturalny i zabraniajgca go naruszaé, i $w. Tomasza z Akwinu,
ktory okreslit to prawo jako plan Bozej madrosci kierujacej wszelkim dziataniem i ruchem
wszech§wiata. Natomiast za Soborem Watykanskim Il mozna twierdzi¢, Ze najwyzsza normag
ludzkiego zycia jest samo prawo Boze, ,,wieczne, obiektywne i powszechne, przez ktore Bog,
W planie swej madrosci i mito$ci, rzgdzi, wlada i kieruje catym $wiatem i drogami wspélnoty
ludzkiej” (Sobor Watykanski II, DWR, 3).

Cztowiek za zycia na ziemi nie poznaje prawa wiecznego samego w sobie, bo jego umyst
jest niezdolny wznie$¢ si¢ az do samej istoty Boga i oglada¢ w niej plan rzgdow wszechswia-
tem. Poniewaz jednak prawo wieczne w swoisty sposob promieniuje na zewnatrz i odbija si¢
we wszech$wiecie, cztowiek moze je pozna¢, podobnie jak poznaje inne przyczyny po ich
skutkach. Duzg pomoca jest tu Objawienie Boze, ktore wyraznie poucza o celowym urzadze-
niu $wiata i kierowaniu nim przez Pana Boga.

Jesli si¢ zwrdci uwage na to, ze kazda wiladza pochodzi od Boga, to wtenczas trzeba
przyjac, iz wszelkie wlasciwie pojete prawo, ktére ta wladza ustanawia, ma swoje zrodto
w Panu Bogu, czyli w Jego prawie wiecznym. Inaczej mowiac, wszelkie stuszne prawa sg
dlatego prawami o odpowiedniej mocy wigzacej, ze uczestniczag w pewien sposob w prawie
wiecznym, czyli w wiekszym lub mniejszym stopniu od niego pochodza.

Prawo wieczne jest zatem ostatecznym zrodtem wszelkiego sprawiedliwego prawa, bo
stanowi statg 1 powszechng zasade kierujacg wszystkimi dziataniami i poruszeniami stworzen
zmierzajacych do wiasciwych sobie celow.

Prawo naturalne

Jest ono $cisle zwigzane z kazdg istota rozumna, a swoje zrodto znajduje w odwiecznym pra-
wie Bozym. Zakorzenienie prawa naturalnego w prawie Bozym sprawia, ze cztowiek nie tyl-
ko ma wrodzong sktonno$¢ do takiego dziatania, jakie zostalo przewidziane w planach Bo-
zych, lecz takze uswiadamia sobie to prawa i dobrowolnie decyduje si¢ na podporzadkowanie
si¢ jemu.

W istocie swojej prawo naturalne nie jest ani sprawnoscia, ani wtadza lub uczuciem, lecz
tylko pewng poznang wiasciwoscig natury ludzkiej, wskazujgca na dobro i zto moralne oraz
zobowiazujaca do przestrzegania wymogow tej natury.

Od synderezy, bedacej sprawnos$cig pierwszych zasad postepowania ludzkiego, prawo
naturalne r6zni si¢ tym, ze syndereza zawiera w sobie wszystkie nakazy tego prawa.

Jest tez prawo naturalne czyms innym od sumienia. Kieruje ono bowiem konkretnym po-
stepowaniem cztowieka, opierajac si¢ na ogélnych zasadach prawa. Dokonuje si¢ w nim za-
tem zastosowanie prawa naturalnego do konkretnych czynéw ludzkich.

Omawiane prawo nazywa si¢ naturalnym z dwoch powodow:

1. Stanowi ono podstawowa sklonno$¢ natury cztowieka do odpowiadajacego jej dobra.

2. Prawa tego cztowiek nie ustanawia, lecz tylko w sposob naturalny, czyli spontaniczny,
bez specjalnych dociekan, odkrywa je w swojej naturze jako oczywiste jej wymaganie.

Cztowiek podlega prawu natury od samego urodzenia, jest ono bowiem od samego po-
czatku zaszczepione w jego nature. Zanim jednak dojdzie do uzywania rozumu, podleganie to
jest tylko bierne i nieswiadome, pelnym za$ staje si¢ ono dopiero po dojsciu cztowieka do
odpowiedniego rozeznania.
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Prawo naturalne nie wymaga specjalnego urzgdowego ogloszenia, bo tkwi w samej natu-
rze cztowieka, z ktorej moze on tatwo je wyprowadzi¢ czy tez odczytac. ,,Stworca §wiata wy-
ryt gteboko w sercu czlowieka prawo, ktore sumienie wltasne mu ukazuje i kaze wiernie za-
chowywac¢” (Jan XXIII, Pacem in terris, 5). Trzeba jednak przy tym pamigtaé, ze czlowiek
nie jest jakim$ nieomylnym tlumaczem prawa naturalnego, dlatego musi on mie¢ na uwadze
Kosciot, ktory swoja powaga nauczyciela prawdy autentycznie wyjasnia i potwierdza ,,zasady
porzadku moralnego wyptywajace z samej natury ludzkiej” (Soboér Watykanski 11, DWR, 14).

Przedmiotem prawa naturalnego jest wtasciwie tylko jedna zasada, a mianowicie: dobro
nalezy czynic¢ i do niego zmierzaé, a zla unika¢é, bo z niej daja si¢ wyprowadzi¢ wszystkie
inne nakazy i zakazy prawa naturalnego. Wymienia si¢ trzy rodzaje nakazow i zakazoéw czy
tez zasad prawa naturalnego:

1. Zasady pierwsze i najpowszechniejsze, ktore bez zadnych trudno$ci poznaja wszyscy
ludzie: czyn dobro, a unikaj zta, nie czyn drugiemu, co tobie niemite, szanuj swoje zycie, pra-
cuj, stworz zwigzek matzenski, wydaj i wychowaj potomstwo, poznaj prawde o Panu Bogu,
Zyj w spoleczenstwie itp.

2. Zasady drugorzegdne, ktore wszyscy moga tatwo wyprowadzi¢ z pierwszych na drodze
wnioskowania. Najbardziej znanym ich zestawieniem sg przykazania Dekalogu, wsrod kto-
rych jedynie trzecie przykazanie nie ma charakteru prawa naturalnego, gdyz takim jest tylko
nakaz oddawania kultu Panu Bogu, a nie czynienie tego akurat w dzien §wigteczny.

3. Jeszcze dalsze zasady, ktore po pewnym wnioskowaniu daja si¢ wyprowadzi¢ z dwoch
pierwszych. Dotycza one szczegdélowych spraw ludzkich, ktore wymagaja glgbszej rozwagi,
jak np. niedopuszczalno$¢ zemsty osobistej, zakaz samobdjstwa, oddawanie rzeczy znalezio-
nych, nierozerwalno$¢ zwigzku matzenskiego, wtasnos¢ prywatna itp.

Wymienia si¢ trzy przymioty prawa naturalnego: powszechnos¢, niezmiennos¢ i niedo-
puszczanie ani dyspensy, ani epikei.

Powszechno$¢ prawa naturalnego oznacza, ze prawo to jest takie samo w wypadku
wszystkich ludzi. Zachodzace za$ niekiedy roznice w zakresie zasad drugorzednych i dalszo-
planowych §wiadczg jedynie o zaistniatych u niektorych ludzi zdeprawowaniach i opacznym
pojmowaniu wymagan rozumnej natury ludzkie;j.

Niezmienno$¢ prawa naturalnego polega na tym, ze nie mozna go zastapi¢ innym, bo to
zmieniatoby samg jego istote. Dopuszczalne jest natomiast doktadne wyjasnianie go prawami
pozytywnymi, jak rOwniez coraz szczegoétowsze zapoznawanie si¢ z nim.

To, ze prawo naturalne nie dopuszcza dyspensy ani epikei (fagodnego ttumaczenia pra-
wa), wynika z jego niezmiennosci. Dyspensa bowiem jest pewna zmiang prawa wprowadzong
z zewnatrz przez prawodawce. Skoro zatem takg zmiang si¢ wyklucza, dyspensa staje si¢
niemozliwa. Nie mozna tez stosowac¢ tu tagodnego tlumaczenia prawa wilasciwego epikei.
Prawo naturalne bowiem jest zakorzenione w prawie wiecznym, ktore pochodzi od samego
najmedrszego i najsprawiedliwszego Boga i dlatego nie mozna si¢ w nim dopatrywac¢ jakiejs$
niedoskonatos$ci czy przypadkow nieprzewidzianych.

Prawo ludzkie

Prawo ludzkie, jak wiadomo, to konkretne normy dotyczace postgpowania cztowieka, ktore
wyprowadza si¢ z ogdélnych zasad prawa naturalnego. I dlatego zawsze musza one by¢ z tymi
zasadami zgodne. Do ustanawiania takiego prawa upowaznione sg tylko wladze panstwowe
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i koScielne, dlatego sg dwa glowne gatunki tego prawa: prawo panstwowe (cywilne) i ko-
Scielne (kanoniczne).

Szczegblnym rodzajem prawa jest tzw. prawo narodow, ktore tym si¢ rozni od prawa
migdzynarodowego, ze niekoniecznie musi by¢ skodyfikowane. Rozumie si¢ przez nie te
normy, ktére wyprowadza si¢ z prawa naturalnego przez wnioskowanie. Domaga si¢ ono np.
przestrzegania goscinnos$ci, stosowania si¢ do deklaracji podpisanych przez przedstawicieli
wielu narodow, zachowywania zwyczajow wojennych wobec jencoéw i rannych.

Skoro wszelka prawowita wladza ludzka jest postulatem samej spotecznej natury czto-
wieka i zostala wyraznie uznana przez samego Pana Boga, to wobec tego ustanawiane przez
nig prawa majg moc wiazaca, czyli zobowiazuja wszystkich podwtadnych w sumieniu do wy-
petnienia tego, co nakazuja, lub unikania tego, czego zakazujg. Dlatego Chrystus powiedziat:
,,Oddajcie [...] cezarowi to, co nalezy do cezara” (Mt 22,21). Tak jednak obowigzuje tylko
prawo sprawiedliwe. A prawo jest sprawiedliwe, gdy:

1. Przynajmniej posrednio ma na wzgledzie dobro wspolne.

2. Nie wykracza poza zakres wladzy ustawodawczej. Z tego wzgledu nie moze np. wy-
magac¢ czynow wewnetrznych. Swoistym jednak wyjatkiem jest wymaganie szczerej przysig-
gi, a w prawie ko$cielnym: realizowanie takich konkretnych przykazan, jak przystapienie co
roku do spowiedzi i przyjecie komunii §w., odprawianie mszy $w. za parafian, kanoniczny
obowiazek odbycia rocznych rekolekcji i codziennego sprawowania liturgii godzin, nadawa-
nie na spowiedzi pokuty.

3. Naklada ciezary mozliwe do wypetnienia (np. podatki proporcjonalne do majatku).
Czynow heroicznych moze wymagac tylko wtedy, gdy chodzi o obrong tak wielkiego dobra
jak wolno$¢ Ojczyzny lub o wypetnienie §lubu zakonnego, ze np. pojedzie si¢ na misje tam,
gdzie przetozeni posla, a wigc rowniez do tredowatych 1 wszedzie indziej.

Mimo ze prawo ludzkie stanowi konkretne normy dziatania wyprowadzone z niezmien-
nych zasad prawa naturalnego i mimo ze same w sobie normy te sg stuszne, to cze¢sto podlega
réznym zmianom. Zmiany te sg zjawiskiem calkowicie normalnym, a nawet pozadanym.
Wiadomo bowiem, ze w ustanawianiu norm prawnych zarowno Kosciol, jak 1 poszczegdlne
panstwa 1 organizacje maja na wzgledzie wymogi konkretnych sytuacji 1 potrzeby danego
spoleczenstwa. Te ostatnie za$ ciggle si¢ zmieniaja. I dlatego, aby prawo moglo za nimi nada-
za¢ 1 wihasciwie kierowaé postgpowaniem cztonkow spolecznosci, musi si¢ zmieniaé. Nie-
mniej jednak zmian tych trzeba dokonywaé ostroznie i po odpowiednim przemysleniu,
W przeciwnym razie wprowadzi si¢ dezorientacj¢ 1 lekcewazace odnoszenie si¢ do wszelkiego
prawa. Zmian dokonuje si¢ nie tylko przez formalne ogloszenie nowego prawa, ale tez przez:

1. Legalny zwyczaj, czyli nieprzewidziany przez prawo staly sposob postepowania wigk-
szosci spoteczenstwa.

2. Dyspense, ktora jest jednorazowym wyjeciem kogo$ spod obowigzujacego prawa, do-
konanym z uzasadnionych powodéw przez odpowiednich przetozonych.

3. Przywilej, bedacy wyjeciem kogos na state spod obowigzujacego powszechnie prawa.

4. Wiasciwe epikei kierowanie si¢ w wyjatkowych sytuacjach nie literg prawa, lecz jego
duchem, czyli przypuszczalng mys$la prawodawcy. W zadnej mierze nie jest to samowolne
dyspensowanie si¢ lub nieuzasadnione obchodzenie prawa i lekcewazenie go, ale doskonalsze
jego wypehienie.
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Prawo Starego Testamentu

To prawo odznacza si¢ dobrem moralnym. Wymagajac bowiem dobra i pigtnujac zto, zgadza
si¢ z wymaganiami rozumu. A ponadto jego gtdwnym tworcg jest sam Pan Bog. I stalo si¢
ono wychowawcg prowadzacym ku Chrystusowi (zob. Ga 3,24).

Prawo to stanowi jedng cato$¢, bo ma jeden gtowny cel, ktorym jest wlasciwe ustosun-
kowanie si¢ cztowieka do Pana Boga. Dzieli si¢ jednak na wiele przepisow, bo dotyczy rdz-
norakich $§rodkéw, ktore do tego celu prowadza.

1. Przepisy moralne, zmierzajace do tego, by cztowiek uszlachetniat si¢ pod wzgledem
moralnym, a przez to stawat si¢ cnotliwym i1 §wigtym i tym samym godnym nawigzania przy-
jazni z najswigtszym Panem Bogiem. Prawo to zawiera si¢ w rozny sposoéb w prawie natural-
nym. Dlatego sw. Pawel napisal: ,,poganie, ktorzy Prawa nie maja, idac za natura, czynig to,
co Prawo nakazuje [...] sami dla siebie sg Prawem” (Rz 2,14).

Glownym katalogiem moralnych praw Starego Testamentu jest Dekalog, do ktorego na-
kazéw 1 zakazoéw sprowadzaja si¢ w pewien sposob wszystkie inne. We wszystkich bowiem
chodzi o odpowiednie normowanie stosunku cztowieka do Pana Boga i do blizniego.

2. Przepisy liturgiczne (rytualne, kultowe, obrzedowe), ktorych zadaniem byto odpo-
wiednie kierowanie zewngetrznym kultem oddawanym Panu Bogu. Jednocze$nie chodzito w
nich o wskazywanie na przyszlego Mesjasza i symbolizowanie dzieta zbawienia, ktérego miat
On dokona¢. Dlatego w Liscie do Hebrajczykow (10,1) napisano, ze Prawo posiadato tylko
cien przysztych dobr. Z chwilg przyjscia na §wiat Chrystusa starotestamentowe prawo rytual-
ne stracito racje bytu, stato si¢ martwe. Chrystus stat si¢ jego kresem (zob. Rz 10,4). | dlatego
nie wolno go juz zachowywac.

3. Przepisy spoteczno-polityczne. Celem ich byta spoteczno-polityczna organizacja naro-
du. Regulowaty wigc one wzajemne stosunki miedzy ludZzmi, podajac konkretne wytyczne
sprawiedliwo$ci. Stosowano je zwlaszcza w sadownictwie. Dlatego nazywa si¢ je takze prze-
pisami sgdowymi. Ostatecznym ich zadaniem byto uchronienie narodu wybranego przed zty-
mi wptywami narodow os$ciennych, ktore moglyby zagrozi¢ przyj$ciu na §wiat Chrystusa jako
zapowiedzianego Mesjasza i dokonaniu si¢ Jego zbawczego dzieta. Skoro wigec Chrystus juz
przyszedt, wzglad na ten element starego prawa jest nieaktualny.

Obecnie obowigzujgcymi sg zatem tylko przepisy moralne, zadaniem ich bowiem jest
udoskonalenie cztowieka pod wzgledem moralnym, by przez to uczyni¢ go zdolnym do
utrzymywania przyjazni z Panem Bogiem. To za$ nigdy nie moze straci¢ na aktualno$ci. Poza
tym przepisy te w znacznym stopniu utozsamiajg si¢ z niezmiennym prawem naturalnym
1 zostaly potwierdzone przez Chrystusa, ktory zapewnit, ze ,,ani jedna jota, ani jedna kreska
nie zmieni si¢ w Prawie” (Mt 5,18).

Natomiast przepisy rytualne i spoteczno-polityczne w ogole nie obowigzujg, bo trwaty
tylko do czasu przyjscia Chrystusa, czyli do spetienia si¢ tego, co oznaczaty.

Prawo Nowego Testamentu

Nie jest ono w zasadzie prawem pisanym, lecz wyrytym przez Ducha Swictego w duszach
ludzkich w mysl zapowiedzi: ,,Umieszcze swe prawo w glebi ich jestestwa i wypisz¢ na ich
sercach” (Jr 31,33). W Nowym Testamencie najistotniejsza sprawg jest dana wiernym taska
Ducha Swietego, ktora jest zarazem dla nich zasadniczym prawem. Drugorzednie natomiast
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prawo Nowego Testamentu jest takze prawem spisanym w ksiggach Pisma Swictego i Trady-
cji. Trwac ono bedzie do konca $wiata, bo jako najdoskonalsze nie zostanie zniesione przez
inne lepsze prawo i ludzie nie ustosunkuja si¢ do niego inaczej niz obecnie, gdyz nie bedzie
idealniej. Jest za$ ono najdoskonalsze, bo najlepiej dysponuje do zycia wiecznego, zbliza do
niego i zapewnia je. Dlatego mamy ,,pewnos¢, iz wejdziemy do Miejsca Swigtego przez krew
Jezusa” (Hbr 10,19).

Prawo nowe wypetnito stare, bo jako doskonalsze od niego uzupehito to, czego jemu
brakowato. Stato si¢ to przede wszystkim dzieki Chrystusowi. To Chrystus przez swoja meke
wystuzyt ludziom usprawiedliwienie, ktére stare prawo tylko wyobrazato i obiecywato.
W nim ,,s3 [...] tylko cienie spraw przysztych, a rzeczywisto$¢ nalezy do Chrystusa” (Kol
2,17). On pouczyt, ze prawo powinno si¢ wypetia¢ z nalezytym wewngtrznym usposobie-
niem i bez zbyt tatwego uciekania si¢ np. do przysi¢gania, wydawania o innych sagdow. | do-
dat nowe, catkowicie nieznane Staremu Testamentowi rady odnoszace si¢ do praktykowania
doskonatosci (,,Jesli cheesz by¢ doskonaty...”).

Prawo nowe zobowigzuje do czynow wewngtrznych (np. zakazuje pozadliwego patrzenia
na kobiet¢) i zewnetrznych (np. wyznawania Chrystusa przed ludzmi). Zawiera tez rady, czyli
zachety do czyndw dobrych, ktore same z siebie nie sg nakazane, lecz tylko doradzane;
w bardzo znacznym stopniu utatwiajg i ulepszajg dazenie do swigtosci i szczg§liwosci wiecz-
nej. Sa to glownie rady ubostwa, czystosSci i postuszenstwa, do ktorych sprowadzajg si¢
w pewnej mierze wszystkie inne. Wypehnianie ich przez liczne osoby, a zwlaszcza konsekro-
wane, stanowi znaczne zrodto §wigtosci Kosciota Chrystusowego.
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SUMIENIE

OKRESLENIE SUMIENIA

Sumienie nazywa si¢ subiektywna i wewnetrzng normg moralnosci. Dzigki niej cztowiek
,odkrywa prawo, ktorego sam sobie nie daje, lecz ktoremu winien by¢ postuszny” (Sobor
Watykanski II, KDK, 16).

W mowie potocznej przez sumienie rozumie si¢ duchowg witadze w czlowieku, ktora
wydaje sad o jego postepowaniu. Widzi si¢ tez w nim sedziego lub str6za moralnosci czy-
now ludzkich. I dlatego mowi si¢ o glosie sumienia 1 o jego sadzie. Stwierdza si¢, Ze ono
dreczy, gryzie, chwali, gani, nakazuje lub zakazuje, przemawia, wydaje $wiadectwo, uspo-
kaja itp.

W $cistym znaczeniu sumienie jest to wyprowadzony z ogdélnych zasad sad rozumu prak-
tycznego odnoszacy si¢ do moralnosci czynu spetnionego lub majacego by¢ spetnionym.
O tym, Ze nie mozna go uzna¢ za jedng z wladz duszy cztowieka, przekonujemy sie, gdy
zwracamy uwage na mozliwo$¢ pewnej utraty, zaniku sumienia, czego o zadnej z wtadz nie
mozna powiedzie¢. Poza tym znamienne jest, ze na ogot sumienia nie wymienia si¢ wsrdd
wiadz czlowieka.

Nie mozna tez uzna¢ sumienia za sprawnos¢. Wlasciwym bowiem przedmiotem jego
dziatania sg rozne szczegotowe przypadki, podczas gdy sprawno$é posiada nieco ogdlniej-
szy charakter. Ponadto sumienia ani si¢ tak jak sprawnosci nie otrzymuje wraz z taska
uswiecajaca, ani si¢ tez go nie nabywa przez ¢wiczenie si¢ w wykonywaniu pewnego rodza-
ju czynow.

Charakter sumienia jako aktu rozumu praktycznego jest widoczny w niektorych jezyko-
wych sformutowaniach — sumienie komus co$ podpowiada, do czego$ go zobowigzuje lub
pobudza, od czegos$ go uniewinnia, w czyms$ go oskarza lub za co$ karci itp.

W sumienie zaangazowane s3 tez wola i sfera zmystowa. Wola bowiem naktania do
postepowania wedlug osagdéw rozumu, a sfera zmystowa ujawnia si¢ w umitowaniu zamie-
rzonego dobra oraz radowaniu si¢ z jego osiggni¢cia lub smuceniu si¢ z powodu utraty.
Zawsze jednak sg one czyms$ dalszym w poréwnaniu z rozumem, ktéry decyduje o same;j
istocie sumienia.

Moc obowigzujaca, czyli charakter normatywny, czerpie sumienie z Boga. Opiera si¢
bowiem na podstawowych prawach, ktérych On jest ostatecznym twoérca. Stusznie wiec na-
zywa si¢ je glosem lub zwiastunem Boga, bo przez nie i przez prawo, ktére ono stosuje do
konkretnych dziatan ludzkich, przemawia sam Pan Bég. Sumienie jako swoisty wyraziciel
woli Bozej 1 tym samym podlegajace tej woli nie stanowi zatem w cztowieku absolutnej, od
nikogo niezaleznej, powagi. Nie jest jedynym s¢dzig dobra i zta czy tez samo dla siebie pra-
wem. Niemniej jednak dziata w sposob wolny.
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RODZAJE SUMIENIA

Sumienie mozna rozpatrywac z roznych punktow widzenia, co w efekcie pozwala wyodrebnic
liczne jego rodzaje. | tak, jesli si¢ wezmie pod uwage stosunek sumienia do osagdzanego przez
nie czynu, wtenczas mozna mowi¢ o sumieniu:

— przeduczynkowym i

— pouczynkowym.

Sumienie przeduczynkowe, czyli uprzednie w stosunku do wykonania czynu, osadza
ten czyn, przy czym albo go nakazuje (np. zatroszcz si¢ o rodzicéw, idZz na msze $w.), albo
zakazuje (np. nie pij juz wodki, nie jedz w pigtek miegsa), albo doradza (np. byloby rzecza
mitg Panu Bogu, gdybys si¢ Mu poswiecit w kaptanstwie lub zakonie, dobrze zrobisz, gdy si¢
ozenisz, nalezatoby si¢ solidniej zabra¢ do pracy), albo zezwala (np. mozesz si¢ potozy¢ spaé,
poj$¢ dzisiaj na spacer, odstgpi¢ dang rzecz blizniemu).

Sumienie pouczynkowe, czyli nastepcze, pochwala za czyn albo z powodu niego oskar-
za i potepia. To za jego sprawg pojawiajg si¢ tzw. wyrzuty sumienia i odczuwane niepokoje.

W $cistym znaczeniu normg moralnosci jest tylko sumienie dziatajace przed dokonaniem
czynu.

Z kolei ze wzglgdu na stosunek sumienia do obiektywnych norm moralno$ci wyrdznia
si¢ sumienie:

— prawdziwe (prawe) i

— bledne (falszywe).

Sumienie prawdziwe osadza czyn zgodnie z obiektywnymi normami moralnosci, wyra-
za wigc prawde. Dlatego stusznie nazywa si¢ je prawdziwym. Jest za§ prawe, bo dostosowuje
si¢ do wspomnianych norm obiektywnych. Jako za$ takie pozostaje w szczegdlnej zgodnosci
z wolg Bozg. Dlatego ma bezwzgledng moc obowigzujaca i przewage nad wszelkim prawem
ludzkim. Gdyby wigc np. przetozony zazadat od podwladnego czego$ niezgodnego z jego
sumieniem prawdziwym, podwtadny nie powinien zastosowac si¢ do tego zadania. To glow-
nie o tym sumieniu mozna powiedzie¢ za ostatnim Soborem, Ze jest ,,najskrytszym o$rodkiem
i sanktuarium czlowieka, [gdzie] [...] pozostaje on sam z Bogiem” (Sobor Watykanski II,
KDK, 16). Sumienie prawdziwe powinno si¢ stawac coraz bardziej delikatne, czyli wyczulo-
ne na kazde rzeczywiste dobro i zto, i wlasciwie osadzajace kazdy grzech.

Sumienie bledne osadza czyn niezgodnie z prawda. Wymowny przyktad dziatania takie-
go sumienia podat sam Chrystus, przepowiadajac, ze znajda si¢ ludzie, ktorzy beda zabijac
apostotow w przekonaniu, ze przez to oddaja czes¢ Bogu (J 16,2). Sumieniem blednym jest
sumienie:

— skrupulatne,

— powiklane,

— szerokie,

— przytepione,

— faryzejskie.

Sumienie skrupulatne przejawia si¢ w przesadnej i nawet chorobliwej drobiazgowosci.
Posiadajacy je czlowiek z btahych i niewiele znaczacych powodoéw leka si¢ zta tam, gdzie go
w rzeczywisto$ci nie ma. Wszedzie dopatruje si¢ grzechu albo go wyolbrzymia, widzac
grzech ciezki w takim czynie, ktory co najwyzej jest grzechem lekkim. Wprawia go to w ciag-
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ty niepokoj i napetnia obawg przed sgdem Bozym. Do tego dochodzg: natretne mysli i wyob-
razenia, zwlaszcza seksualne i §wigtokradcze, state poczucie winy, niewiara w odpuszczenie
grzechow wyznanych podczas spowiedzi itp.

Takiego sumienia nie mozna uznaé¢ za wtasciwg norm¢ postegpowania moralnego, nie jest
bowiem sadem zdrowego rozumu, lecz pewnym urojeniem zle funkcjonujacej wyobrazni.
I dlatego nie wolno si¢ nim kierowac, ale trzeba si¢ z niego wyleczy¢ przez rézne osobiste
wysitki i przy pomocy innych, a zwlaszcza spowiednika.

Dla sumienia powiklanego charakterystyczna jest niemozno$¢ powzigcia decyzji (np. co
do tego, czy zosta¢ w domu przy chorym, czy p6j$¢ do kosciota na msze $w.). Jego zrodtem
jest lek przed dopuszczeniem si¢ zta, a ztem wydaje si¢ zarowno wykonanie jakiego$ czynu,
jak 1 w jego zaniedbanie. Jest to wiasciwie tzw. sumienie watpliwe, ale wystepujace w stanie
chorobliwym.

Sumienie szerokie odznacza si¢ zbytnig pobtazliwoscig dla zta i reagowaniem tylko na
bardzo powazne wykroczenia. Nie dostrzega wiec ono grzechu tam, gdzie on jest, albo sadzi,
ze nie jest on tak wielki, jak jest w rzeczywistosci. Jest zatem wyrazem lekcewazenia zla,
lekkomyslnego liczenia na mitosierdzie Boze i dobrowolnego trwania w natogach. W skraj-
nych sytuacjach cztowiek dochodzi tu do catkowitej niewrazliwo$ci na grzech. Pije niepra-
wos$¢ jak wode (zob. Hi 15,16). Cztowiek o takim sumieniu, w przeciwienstwie do cztowieka
odznaczajacego si¢ sumieniem skrupulatnym, czgsto grzeszy ciezko. Stusznie wige modli sig
Psalmista: ,,Oczys¢ mnie od tych [btedow], ktore sg skryte przede mng” (Ps 19,13).

Sumienie przytepione (zatwardziale) jest pewng forma, wyzszym stopniem sumienia
szerokiego. Cztowiek 0 takim sumieniu tak przywyka do grzechu, ze zupetnie go lekcewazy
1 nie uwaza swoich zlych czynow za zadne grzechy.

Sumienie faryzejskie uwaza si¢ za wyraz dwulicowosci moralnej. Kto$, kto ma takie
sumienie, nie stosuje jednej miary w ocenie wartosci czynow. Z jednej strony wiele uwagi
zwraca na strong zewngtrzna, z drugiej za$ potrafi catkowicie lekcewazy¢ nawet wielkie zto,
byleby tylko nikt z ludzi go nie zauwazyl. Jest tez tak, ze potrafi wyolbrzymia¢ drobne obo-
wigzki, przy jednoczesnym niedocenianiu spraw wielkich. W mysl powiedzenia Chrystusa
przecedza komara, a potyka wielbtada (zob. Mt 23,24). Spowiada si¢ z tego, ze w pigtek po-
wachat kietbase, a jednoczesnie przemilcza wyrzadzang stale drugiemu krzywde.

Ze wzgledu na pewno$¢ w ocenianiu przez sumienie poszczegolnych czynéow wyodreb-
nia sie sumienie:

—pewne i

— watpliwe.

O sumieniu pewnym mowimy wtedy, gdy rozum zdecydowanie i bez zadnej obawy po-
btadzenia stwierdza, ze dany czyn jest moralnie dobry lub zty. Nie zawsze jednak utozsamia
si¢ ono z sumieniem prawdziwym, wyrazajacym zgodnos¢ sadu z obiektywng prawda. Przy-
ktadowo — kto$ moze z catg pewnoscig sadzi¢, ze wolno mu sktamaé, aby uratowaé kolege od
kary, albo ze obiektywnie dobra wycieczka jest dla niego zakazana. Mimo to trzeba si¢
do takiego sumienia zastosowac.

W wypadku sumienia watpliwego mamy do czynienia z pewnym zawieszeniem sadu
z powodu niemozno$ci zdecydowania si¢, za ktérym zdaniem oceniajagcym moralng warto$§¢
czynu trzeba si¢ opowiedzie¢. Jako za$ takie nie stanowi w $cistym znaczeniu sumienia,
gdyz zgodnie ze swojg definicjg sumienie jest sgdem. Tymczasem tu chodzi o stan wahania
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si¢, niezdecydowania, powstrzymania si¢ od sadu. Z tego powodu trzeba tu mowi¢ nie
o sumieniu watpliwym, lecz jedynie o watpliwo$ci moralnej, ktérg nalezy usungé. Mozna to
uczyni¢ albo wprost przez analize¢, przemyslenie i przemodlenie samych przestanek, na kto-
rych ma si¢ oprze¢ sad sumienia, lub przez odwotanie si¢ do wiarygodnego autorytetu, albo
posrednio przez powolanie si¢ na pomocnicze zasady ogdlne, ktére rzucaja pewne $wiatto
na przypadki szczegotowe 1 wskazuja kierunek rozwigzania tych przypadkow. Chodzi tu
zwlaszcza o zasady:

1. Prawo watpliwe nie obowigzuje.

2. W watpliwosci nalezy opowiedziec si¢ za tym, ze czyn byl wazny.

3. W watpliwosci w lepszym polozeniu jest ten, kto juz rzecz sporng posiada wzglgdnie
jej uzywa.

4. W watpliwosci stuszno$¢ przyznaje si¢ przetlozonemu.

5. W watpliwosci nalezy sadzi¢ wedlug tego, co zwyczajnie zachodzi.

6. W watpliwos$ci nalezy wymagac tylko tego, co jest konieczne.

W zwigzku z ukazywaniem réznych sposobow dochodzenia do pewnosci praktycznej
w przypadkach powstatych watpliwosci co do obowigzywania prawa wytworzyty si¢ nawet
pewne metody, nazywane tez systemami moralnymi. Zaliczaja si¢ do nich:

— tucjoryzm skrajny, czyli rygoryzm,

— tucjoryzm umiarkowany,

— probabilizm,

— probabilioryzm,

— ekwiprobabilizm,

— laksyzm,

— system racji dostatecznej, dopuszczajacy do gltosu roztropnos¢ chrzescijanska.

WYCHOWANIE SUMIENIA

Sumienie jest subiektywnga norma moralnosci, za ostateczne zatem jego zadanie trzeba uznac
niezawodne prowadzenie czlowiceka przez zycie do szczesliwej wiecznosci. By mogto ono
sprosta¢ temu zadaniu, musi by¢ sumieniem prawdziwym 1 pewnym, a wigc takim, ktore
w sposob wiasciwy stosuje do konkretnych czyndéw prawo Boze oraz zasady synderezy i wie-
dzy moralnej. Ma tez ono tego dokonywac¢ w sposob pewny, czyli bez obawy pobladzenia.

Sumienie chrzescijanskie winno odpowiada¢ godnos$ci dziecka Bozego i czlonka Koscio-
ta. I dlatego ksztaltowanie go w cztowieku wymaga uwzgledniania §rodkéw przyrodzonych
I nadprzyrodzonych, ktorymi sg: dobre wychowanie, ukazywanie wzoré6w postgpowania, wy-
czulanie na glos sumienia, zwracanie uwagi na srodowisko wychowawcze, samowychowanie,
modlitwa, spowiedz, ocenianie sumienia w $wietle wskazan Kos$ciota.

DOBRE WYCHOWANIE

Powinno si¢ ono charakteryzowaé zapoznaniem dziecka z tym, jaka roznica istnieje miedzy
dobrem a ztem, z zasadami Szlachetnego postgpowania i wpojeniem mu przekonania, ze nale-
zy si¢ przeciwstawia¢ kazdej postaci zla. W jeszcze wigkszym stopniu trzeba mu wpoi¢ prze-
konanie, ze zasadniczym zadaniem cztowieka jest realizowanie dobra w przyjaznym wspot-
zyciu z Panem Bogiem i ludzmi.
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UKAZYWANIE WZOROW POSTEPOWANIA

Nalezy ukazywac¢ dzieciom i mtodziezy wzory szlachetnego postepowania, dopiero przyktady
bowiem pociagaja, stowa za$ co najwyzej poruszaja. Najbardziej powinno si¢ ukazywac
przyktad Chrystusa i zacheca¢ do nasladowania Go w konkretnym postepowaniu.

WYCZULANIE NA GELOS SUMIENIA JAKO GLOS BOGA
Autorytetem Stworcy Bog stawia czlowiekowi przez sumienie odpowiednie wymagania, nie
niweczgc jednak przy tym jego swoistej autonomii i wolnosci.

ZWRACANIE UWAGI NA SRODOWISKO WYCHOWAWCZE
Chodzi tu o to, by zna¢ przekonania i postepowanie otoczenia, tematyke filmow i spektakli
teatralnych, ktore dzieci i mtodziez ogladaja, audycji radiowych, ktorych stuchajg, na tresé
czasopism i ksigzek, ktore czytaja. To wszystko bowiem bardzo silnie rzutuje na charakter
1 postepowanie czlowieka. Wplywa takze na formowane przez niego sady wlasciwe sumieniu.
Srodowiskami wychowawczymi sumien ludzkich sa w gtéwnej mierze dom rodzinny
i szkota, dlatego tak wazna jest ich dobra atmosfera, uwrazliwienie na dobro i wzajemne
swiadczenie sobie ustug. Dajag tez one ciagla okazje do korzystania w trudniejszych Sytua-
cjach z dobrych rad i doswiadczenia starszych.

SAMOWY CHOWANIE

W miare¢ osiggania dojrzatosci cztowiek staje si¢ coraz bardziej samodzielny, zdolny oprzec¢
si¢ wszelkim zewngtrznym wpltywom wychowawczym, i to zarowno dobrym, jak 1 ztym.
Oznacza to takze, ze moze on uksztaltowaé w sobie sumienie wedlug swojego wlasnego na-
stawienia. Chodzi oczywiscie o to, by kazdy wykorzystywal swoja samodzielno$¢ do ugrun-
towywania w sobie sumienia prawego, do takiego udoskonalenia przez ¢wiczenie swoich
wladz umystowych, by nalezycie rozrdzniaty dobro i zto. Aby za§ mogh on to realizowac,
powinien stale pogtebia¢ w sobie znajomo$¢ wlasciwych praw i zasad moralnych, a takze
coraz bardziej usprawnia¢ w sobie zwlaszcza takie cnoty, ktorych zadaniem jest zapewnienie
mu roztropnego kierowania soba, odpowiedniego fadu w uczuciach i rozumnego poczucia
wlasnej godnosci.

Konieczna jest takze czesta i szczera samokontrola, czyli coraz to lepsze poznawanie sa-
mego siebie. Pomocniczym w tym wzgledzie jest zwlaszcza rachunek sumienia, zapewniajacy
$wiadoma prace nad bezwzglednym usuwaniem ze swojego zycia zla i nad coraz sprawniej-
szym realizowaniem dobra.

MODLITWA

Sumienie jest glosem oznajmiajgcym cztowiekowi wole Pana Boga, wobec tego czeste i gor-
liwe wznoszenie w czasie modlitwy umystu do Niego moze coraz bardziej wyczula¢ cztowie-
ka na te wolg 1 czyni¢ go jej postusznym.

SPOWIEDZ

Spowiedz to kolejny z wymienionych Srodkow. Nalezy tu dodac i roztropne kierownictwo
kaptana. Kazda spowiedZ poprzedza rachunek sumienia, dajacy penitentowi mozliwos¢ do-
ktadnego skontrolowania swojego postepowania. Ponadto postepowanie to zostaje tu poddane
osagdowi kaptana, cztowieka bardziej uswiadomionego i doswiadczonego oraz obdarzonego
specjalng taskg stanu w stwierdzaniu zgodnos$ci lub niezgodnosci postgpowania cztowieka
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z wolg Boza. Jest jeszcze lepiej, gdy kaptan ten jest stale jeden i ten sam i1 przy tym obrany
jako staly kierownik duchowy.

OCENIANIE SUMIENIA

Mowa tu 0 ocenianiu sumienia w $wietle aktualnych wskazan i pouczen Kosciota, Kosciot
bowiem jest z woli Chrystusa nauczyciclem prawdy i swojg powagg wyjasnia i potwierdza
zasady porzadku moralnego.
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SPRAWNOSCI, CNOTY, DARY DUCHA
SWIETEGO, WADY, GRZECHY

Wiadomo juz, ze ostatecznym celem cztowieka jest wieczna szczesliwosé w Panu Bogu,
a srodkami do osiagnigcia tej szczesliwosci wzglednie powodem jej utraty sa czyny ludzkie.
Zasady czy tez zrodta tych czynow dzielg si¢ na zewnetrzne 1 wewnetrzne. Do pierwszych
zalicza si¢ przede wszystkim Pan Bog, ktory przez prawo poucza, jak powinno si¢ postepo-
wac¢ moralnie dobrze, i wspomaga w tym postepowaniu przez taske. Takim zewnetrznym zré-
dlem jest takze Szatan, ktory kusi do grzechu. Za wewngtrzne natomiast zasady czynow ludz-
kich uwaza si¢ wtadze cztowieka, dzieki ktérym jest on w moznosci dokonywac réznych czy-
ndéw, oraz sprawnosci, zapewniajace statg dobrg lub zlg realizacje tej mozliwosci. Wypada
zatem zaja¢ si¢ tymi sprawami nieco szczegolowie;j.

SPRAWNOSCI

Sprawnosci to jakosci (trwate dyspozycje, formy przypadiosciowe), dzigki ktorym cziowiek
jest w sposob trwaty dobrze lub Zle dysponowany w stosunku do siebie samego lub innych
bytéw. Chodzi tu wigc o pewne obiektywne stany cztowieka i dyspozycje, ktore moga doty-
czy¢ albo bytowania, albo dziatania cztowieka. W zwigzku z tym mowi si¢ o dwoch rodza-
jach sprawnosci: bytowych i dzialaniowych.

Sprawnosciami bytowymi sg np. zdrowie i choroba ciala, jego pigkno i1 szpetota, taska
uswiecajaca, ktora umozliwia cztowiekowi uczestnictwo w boskiej naturze, grzech pierwo-
rodny bedacy pewnym skazeniem natury ludzkiej. Sprawnosci dzialaniowe natomiast to
wszystkie cnoty i wady.

Sa trzy przyczyny sprawcze, czyli zrodia sprawnosci w cztowieku:

1. Natura cztowieka, czyli ciato i dusza. Wchodza tu w gre sprawnos$ci naturalne (wro-
dzone). Stanowia one swoiste naturalne wyposazenie cztowieka, jego indywidualne predys-
pozycje i sktonnosci, ktore wymagaja rozumnego pokierowania i dalszego udoskonalania.

2. Wychowanie i samowychowanie, czyli §wiadome ¢wiczenie si¢ w wykonywaniu okre-
$lonego rodzaju czynow. Dlatego mowi si¢ o sprawnosciach nabytych przez osobisty wysitek.
Oczywiste jest, ze sprawnosci nabywa si¢ nie przez mechaniczne powtarzanie w ciggu pew-
nego czasu okreslonej liczby podobnych czynow, lecz przez jakosciowe zmienianie si¢ tych
czynéw z niedoskonatych w coraz doskonalsze. Dlatego stusznie ktadzie si¢ tu nacisk na wy-
chowanie sprawnosci, a nie na powtarzanie takich samych czynow.

3. Pan Bdg, udzielajacy sprawnos$ci. Dlatego mowi si¢ o sprawnos$ciach wlanych,
wzglednie wszczepionych. Wsrdd sprawnosci bytowych sprawnoscia wlana jest np. faska
uswiecajgca, a wsrdd dziataniowych — wszystkie cnoty nadprzyrodzone i dary Ducha
Swietego.

O tym, ze sprawnoS$ci wzrastaja, $wiadczy m.in. prosba apostotdéw, aby Chrystus przym-
nozyt im wiary (zob. Lk 17,5), czyli w pewien sposob powiekszyt posiadang przez nich
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sprawno$¢ nadprzyrodzong. Podobnie Kos$ciét modli si¢ czgsto o wzrost réznych cnét,
a zwlaszcza teologalnych (zob. kolekta z 30 niedzieli zwyktej).

Wzrastanie dokonuje si¢ przez zwigkszanie si¢ zakresu sprawnosci, dzigki czemu obej-
muje ona coraz liczniejsze przedmioty i coraz szersza rzeczywisto$¢, albo przez zwigkszanie
si¢ jej natezenia. Wkorzenia si¢ ona wtedy niejako coraz bardziej w swoj podmiot i uaktywnia
go. Dzigki temu cztowiek coraz lepiej spelnia wlasciwe jej akty.

Sprawnosci moralnie dobre, czyli cnoty, nawet w najmniejszej swojej postaci muszg
obejmowac caty swdj przedmiot. Nie mogg zatem rozwijac si¢ zakresowo. Mogg natomiast to
czyni¢ w odniesieniu do swego natgzenia, czyli ustawicznie rozwijac si¢ i udoskonalaé, czego
widomym znakiem jest coraz wigksza tatwos¢, szybkos¢ i rados¢ w dokonywaniu wlasciwych
poszczegolnym z nich czynow.

Podobnie jak przy nabywaniu sprawnosci, tak i przy ich pelniejszym przyswajaniu sobie
i rozwijaniu zasadniczg role odgrywa osobisty wysitek czlowieka. Wyraza si¢ on w czgstym
1 systematycznym wykonywaniu czynow witasciwych tym sprawnosciom. Gdy czyny te prze-
wyzszaja intensywno$¢ juz posiadanych sprawnosci lub przynajmniej jej dorownuja, albo
wtedy wprost powigkszaja te sprawnosci, albo przez wzmacnianie ich i utrwalanie przynajm-
niej posrednio przygotowuja grunt do zwigkszenia ich natgzenia. Kiedy natomiast czyny nie
dorownuja natgzeniu posiadanej sprawnos$ci z racji niedbalego ich wykonywania, wzrost
sprawnosci jest niemozliwy. Czyny takie bowiem moga co najwyzej przez pewien czas pod-
trzymywac istnienie sprawnosci. Poniewaz jednak nie wzmacniajg ich nalezycie, nie tylko nie
powodujg ich wzrostu, ale z czasem, stajac si¢ coraz stabszymi, moga nawet spowodowac
powolne ich zanikanie i calkowite zamarcie. Stusznie si¢ wigc twierdzi, Ze niepostgpowanie
na drodze cnoty jest rOwnoznaczne z cofaniem si¢. ,,Im kto wyzej wstapil, w wigkszy trud si¢
wprzega, i tym si¢ nawet zniza, ze wyzej nie siega” (Adam Mickiewicz).

Inaczej mowiac, wzrost sprawnosci nie dokonuje si¢ samoczynnie, mechanicznie, ale
wymaga zawsze pelnego zaangazowania duchowych sit cztowieka i1 ustawicznego ¢wiczenia
si¢ w wykonywaniu odpowiednich czynow. Zaniedbanie si¢ w tym wzgledzie prowadzi nieu-
chronnie do umniejszania si¢ sprawnosci oraz catkowitej ich utraty.

Podobnie jak wzrost sprawnosci intelektualnych i technicznych, tak i ich zmniejszanie
si¢ zachodzi zarbwno w odniesieniu do zakresu, jak i nat¢zenia. Dlatego kto§ moze wiedzieé¢
w jakiej$ dziedzinie coraz mniej, a to, CO wie, moze rozumie¢ coraz gorzej. Natomiast spraw-
nos$ci moralne zmniejszaja si¢ jedynie w swoim nat¢zeniu. I tak, pokorny moze z czasem sta-
wac si¢ mniej pokorny, a natogowy pijak — coraz rzadziej upijajacym si¢. Catkowita utrata
sprawno$ci nastepuje na skutek zastgpienia jej sprawnos$cig przeciwng, do ktorej dochodzi sie
przez wielokrotne powtarzanie wlasciwych jej dziatan. I tak, pokorny moze si¢ sta¢ pyszat-
kiem, a pijak — abstynentem.

O zréznicowaniu sprawnosci, czyli ich wielosci, decyduje w pierwszym rzedzie r6zno-
rodno$¢ ich podmiotow, a nastgpnie odrgbnos¢ ich przedmiotow formalnych, czyli gtéwnych
pobudek wiasciwego im dziatania i dobra moralnego przez nie realizowanego.

CNOoTY

Wyraz ,.cnota” pochodzi od ,,cny”, ,,zacny” i oznacza prawos¢, szlachetnos¢, zacnos¢, zdro-
wie 1 pigkno duszy. I tak ja stawiono:
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Cnota skarb wielki, cnota klejnot drogi,

Tego¢ nie wydrze nieprzyjaciel srogi.

Nie spali ogien, nie zabierze woda.

Nad wszystkim innym panuje przygoda (Jan Kochanowski).

Znamienne jest takze, ze istniat swego czasu zwigzek polskiej mtodziezy akademickiej pod
nazwa Filaretow, czyli przyjaciot cnoty (gr. filos — przyjaciel, gr. areté — cnota). A Adam
Mickiewicz utozyt dla niego specjalny wiersz, zawierajacy takie stowa:

Pomni na przysigge swoja
I w kazdej chwili zywota,
Niechaj mu w umysle stoja:
Ojczyzna, nauka, cnota.

Obecnie wyraz ,,cnota”, jesli nie ma ujemnego odcienia znaczeniowego, to przynajmniej
0znacza cos$ statycznego, niedynamicznego. Dlatego probuje si¢ go zastepowaé innymi okre-
$leniami: dobra sprawno$¢ moralna, dzielnos$¢ etyczna, warto$§¢ moralna, dodatnia cecha cha-
rakteru i zaleta etyczna, ktore zdajg si¢ kojarzy¢ zawsze z czyms$ dodatnim i dynamicznym.

Rzeczowych okreslen cnoty jest dosy¢ duzo. Ujmuja ja one z roznych punktow widzenia.

1. Cnota to dobra sprawno$¢ dziataniowa badz sprawno$¢ dobrego dziatania (Sw. Tomasz
z Akwinu). Doskonali wigc wladze cztowieka do tatwego, szybkiego i radosnego wykonywa-
nia moralnie dobrych czynéw.

2. Cnota jest sprawnoscia, dzigki ktorej zarbwno sam posiadajacy ja, jak i jego dziatanie
odznacza si¢ odpowiednim dobrem moralnym (Arystoteles). Zapewnia zatem cztowiekowi
odpowiednig doskonalo§¢ wewnetrzng, czyli czyni go dobrym w samym sobie. Jednoczesnie
sprawia, ze i jego dziatanie jest dobre, odznaczajace si¢ doskonatoscia.

3. Cnota to dyspozycja cztowieka doskonatego do tego, co jest najlepsze (Arystoteles).
Sktania do najwyzszego stopnia wysitku, czyli do jak najwigkszego uaktywnienia si¢, beda-
cego wyrazem doskonatosci ludzkiej. Aby za§ mogt on dokonaé tego wysitku, musi juz mie¢
w sobie pewng moc, czyli by¢ odpowiednio doskonatym.

Skoro cnota jest dyspozycja cztowieka doskonatego, wymagajacg od niego maksymalne-
go wysitku, wobec tego czyny z niej pochodzace maja najlepsza jakos¢ 1 swiadcza o pelnym
rozwoju i dynamice czlowieka. Dlatego nie mozna zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem Sokratesa, ze
cnota jest tylko wiedzg o tym, co jest dobre 1 zte. W samej bowiem swojej istocie wigze si¢
ona z dziataniem, i to dzialaniem z pelnym rozumnym zaangazowaniem sit cztowieka.

Trzeba tez uzna¢ za bledne wyodrebnianie tzw. cnoét biernych czy kobiecych. Takich
bowiem po prostu by¢ nie moze, skoro do istoty cnoty nalezy maksymalny stopien uaktyw-
nienia cztowieka. Musi on to zatem czyni¢ takze np. przez pokore, cierpliwos¢ i1 tagodnos$¢.

4. Cnota jest sprawnoscig zaktadajaca mozno$¢ wyboru i sklaniajacg poszczegdlnego
cztowieka do dziatania z whasciwym dla niego umiarem, ustalonym przez jego rozum w taki
sposob, w jaki dokonatby tego cztowiek roztropny (Arystoteles). Cnota ma zatem charaktery-
zowaé si¢ umiarem, ktory jest jednym z jej najistotniejszych przymiotdw, co jest rowno-
znaczne z unikaniem zarowno nadmiaru, jak i niedomiaru. Ustala¢ za$ umiar powinno sumie-
nie poszczegbdlnego cztowieka, liczace si¢ z konkretnymi uwarunkowaniami i jednocze$nie
uwzgledniajace wymogi obiektywnych norm moralnos$ci. Gdyby w tym wzgledzie powstaty
watpliwosci, czynnikiem miarodajnym powinno by¢ zdanie cztowieka roztropnego.
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5. Cnota to — wedtug §w. Augustyna — porzadek mitosci. Znaczy to, ze zasadniczg rolg
cnoty jest porzadkowanie w cztowieku mito$ci, sprawianie, by w calym swoim postepowaniu
realizowal on wymagania mitosci, widzial zawsze jej cel i dobieral prowadzace do niego
srodki. Mozna zatem powiedzie¢, ze cnoty sg jedynie réznymi formami mitosci, bo ona sta-
nowi podstawe i zrodto wszelkiego dziatania cnotliwego. I dlatego wystarczy tylko nalezycie
kocha¢, by méc czynié, co si¢ chee.

6. Cnota to dobra jako$¢ umystu, zapewniajgca prawy sposob zycia. Nie stuzy ona niko-
mu do ztego uzytku, a sprawia jag w nas Pan Bog bez nas (Piotr Lombard na podstawie wypo-
wiedzi §w. Augustyna). Okreslenie to ujmuje cnote od strony wszystkich czterech jej przy-
czyn. Sa to:

— Przyczyna formalna. Wskazuja na nig stowa ,,dobra jakos$¢” (lepiej — ,,sprawnosc”),
przy czym ,,jakos$¢” wskazuje na rodzaj bytowy cnoty, a ,,dobra” — na jej roznicg gatunkows.

— Przyczyna materialna, ale nie w znaczeniu powstawania cnoty z jakiej$ materii, lecz
tego, do czego si¢ ona odnosi jako swego przedmiotu (zaznacza si¢ to przy okresleniach po-
szczego6lnych cnot), i tego, w czym cnota tkwi jako swoim podmiocie. W definicji odnosi si¢
do tego wyraz ,,umyst”, przez ktory rozumie si¢ nie tylko sam rozum, ale tez wszystkie inne
wiadze znajdujace si¢ pod jego wptywem.

— Przyczyna celowa. Jest nig moralnie dobre postepowanie cztowieka. W definicji pod-
kreslono to w stowach, wedtug ktorych cnota zapewnia prawy sposob zycia i nie stuzy niko-
mu do ztego uzytku. A zatem z natury swojej jest ona zasadg dobrego dziatania, ktore jako
takie nie moze shuzy¢ do czego$ ztego.

— Przyczyna sprawcza. Za t¢ przyczyng definicja uznaje Boga, bo zaznacza, ze On spra-
wia cnote W nas bez nas. Ograniczono si¢ w ten sposob jedynie do cnot wlanych. W cnotach
nabytych bowiem znaczng role odgrywa takze osobisty wysilek cztowieka, zmierzajacy do
wyrobienia w sobie cnoty. Ponadto wysitku tego, jako swoistego przyzwolenia czlowieka
i przygotowania na dziatanie Boze, wymagaja tez w pewnym stopniu cnoty wlane.

Cnoty maja za podmiot psychiczne wtadze cztowieka i to w ten sposob, ze dla poszcze-
gblnych z nich zasadniczym podmiotem moze by¢ tylko jedna wtadza (rozum, wola, zmysto-
wa wladza gniewliwa lub zmystowa wtadza pozadawcza). Jesli jednak zwroci sie¢ uwage na
to, ze wladze czlowieka wzajemnie oddziatywaja na siebie, wtenczas mozna przyjac, ze i cno-
ta, tkwigc zasadniczo w jednej wladzy, wywiera tez wplyw na wtadze inne, czyli s3 one jej
podmiotami drugorzednymi.

Podzial cnot

Cnoty dzielg si¢ na:

1. Naturalne i nadprzyrodzone. Pierwsze udoskonalaja czlowieka w porzadku przyro-
dzonym 1 w odniesieniu do takiegoz celu ostatecznego. Drugie za$§ czynig to samo, ale w sto-
sunku do natury boskiej, udzielanej czlowiekowi wraz z taska uswigcajaca, i w odniesieniu do
nadprzyrodzonego celu ostatecznego.

2. Nabyte i wlane (wszczepione). Bierze si¢ tu pod uwage przyczyne sprawczg cnot,
przy czym nabyte sg skutkiem osobistego wysitku cztowieka 1 wychowania go przez innych,
wlanych za$ udziela mu wzglednie zaszczepia je w jego dusze Pan Bog.

3. Zwyczajne i heroiczne. Cnotami zwyczajnymi sg te, ktorych praktykowanie nie wy-
maga jakiego$§ wyjatkowego wysitku. Cnoty heroiczne natomiast tego wysitku wymagaja,
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przy czym upatruje si¢ go albo w pokonywaniu z nieprzecigtnym bohaterstwem szczegdlnie
trudnych sytuacji zyciowych, albo w dlugotrwatej, niczym niezrazajacej si¢ wiernosci chocby
nawet najmniejszym obowigzkom stanu.

4. Umystowe, moralne (obyczajowe) i teologalne (teologiczne, boskie). Podstawg wy-
roéznienia cn6t umystowych i moralnych jest r6znorodnos$¢ wiadz, ktoére sa ich podmiotami,
oraz dobr, do ktérych si¢ one odnoszg. Podstawa za$ zestawiania obok siebie cndt umysto-
wych, moralnych i teologalnych jest tylko roznorodnos¢ wtasciwych im dobr.

Cnoty umystowe doskonalg umyst. Dzigki nim czltowiek poprawnie mysli, fatwo poznaje
prawde i odpowiednio stosuje jg do zycia i dziatania. Jest ich pi¢¢, a mianowicie:

— Sprawnos$¢ pierwszych zasad, ktora udoskonala umyst cztowieka w poznawaniu tych
zasad.

— Madro$¢ usprawniajagca do poznawania calej rzeczywistosci stworzonej w $wietle
najwyzszych zasad i ostatecznej przyczyny, ktorg jest Pan Bog. Pozwala wigc ona kontem-
plowac¢ Pana Boga tu, na ziemi, w skutkach Jego dziatania. A poniewaz ujmuje cala rzeczywi-
sto$¢ pod katem jednych przyczyn ostatecznych, jest tylko jedna sprawnoscia.

— Wiedza, ktora ujmuje jaka$ rzeczywistos¢ ziemska w §wietle wlasciwych jej ostatecz-
nych przyczyn i usprawnia do odpowiedniego wnioskowania w tym zakresie. A poniewaz
takich wycinkow rzeczywistosci jest wiele, wiele tez jest rodzajow wiedzy (np. chemia, bio-
logia, historia, filozofia).

— Sztuka, okreslana jako umiej¢tnos¢é wykonywania czynno$ci artystycznych i tech-
nicznych, czyli tworzenia dziet picknych i uzytecznych. Mowi si¢ tez o sztuce jako spraw-
nosci wykonywania dziatan, ktére w réznej formie przechodza na przedmioty zewnetrzne
(np. szewstwo, krawiectwo, Slusarstwo, a takze muzyka, malarstwo, rzezbiarstwo, aktor-
stwo, §piew).

— Roztropnos$é, czyli umiejetno$é wilasciwego postepowania, przez ktére rozumie si¢
czyny cztowieka dotyczace jego wewnetrznej osobowosci. Chodzi tu zatem o wilasciwe kie-
rowanie swoim zyciem, nastawienie go na cel ostateczny oraz dostrzeganie 1 wykorzystywa-
nie najlepszych srodkow prowadzacych do niego. Inacze] mowige, zadaniem roztropnosci jest
kierowanie calym moralnym zyciem cztowieka. I dlatego roztropno$¢ nazywa si¢ sterniczka
1 kierowniczka wszystkich cn6t moralnych. A ona sama uznawana jest jednoczes$nie zardGwno
za cnotg umystowa, jak i moralng.

Oproécz roztropnosci zadna z cnot umystowych nie zapewnia cztowiekowi moralnej szla-
chetnosci. I dlatego moze kto$ np. mie¢ wielkg wiedzg albo by¢ doskonatym malarzem i jed-
noczes$nie przejawia¢ podstawowe braki pod wzgledem moralnym.

Cnoty moralne udoskonalaja cztowieka pod wzgledem obyczajowym, czyli usprawniajg
go do dobrego dziatania na réznych odcinkach zycia moralnego. Ich podmiotem sg wiadze
pozadawcze (nastawione na dziatanie), do ktorych nalezg: wola oraz zmystowe wladze gnie-
wliwa (bojowa) 1 pozadawcza.

Wsrod cnot moralnych w szczegdlny sposoéb wyrdznia si¢ roztropnosc, sprawiedliwosc,
mestwo 1 umiarkowanie jako tzw. cnoty kardynalne, czyli najbardziej zasadnicze, zawiaso-
we (tac. cardo — zawias), naczelne. Otwierajg si¢ niejako na nich drzwi prowadzace do celu
ostatecznego. Sa takimi cnotami, dzigki ktorym pokonuje si¢ szczeg6lnie trudne przeszkody
w zyciu moralnym. Skupiajg tez one wokot siebie inne cnoty jako tzw. cnoty pokrewne albo
czesci potencjalne. Kazda taka cnota moralna w jaki§ sposob pozostaje w tacznosci z ktoras
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cnotg kardynalng, nalezy do niej w sposob charakterystyczny dla siebie, np. cnota wdzigczno-
$ci nalezy do cnoty sprawiedliwo$ci. Jednak cnoty pokrewne nie s3 jedynie ogdlnymi przy-
miotami cndt kardynalnych. Sg one odrgbnymi cnotami, inaczej stracityby charakter cnét spe-
cjalnych, majacych tylko sobie whasciwe przedmioty formalne.

| tak, roztropnos¢ sprawia, ze rozum wiasciwie doradza i wybiera odpowiednie $rodki
do celow oraz nakazuje zmierzanie do tych celow. Wytaczng cechg sprawiedliwosci jest Kie-
rowanie czynami, przez ktore wyrownuje si¢ wobec drugich naleznos¢ we wzajemnych wy-
mianach i rozdziale dobr i ciezarow spotecznych. Mestwo odrdznia si¢ od wszystkich innych
cndt usprawnianiem cztowieka do trwania w dobru mimo gwattownych uczu¢ strachu lub
odwagi powstalych w niebezpieczenstwie $mierci. I wreszcie umiarkowanie pozwala pano-
wac¢ nad bardzo pociggajacymi przyjemno$ciami, zwigzanymi z odzywianiem i sprawami
seksualnymi.

Od cnét kardynalnych odréznia si¢ cnoty og6lne, ktore posiadaja zdolnos¢ mobilizowa-
nia dziatan wszystkich innych cnét i skierowywania ich do wtasciwych sobie celow. Sa nimi:

— Cnota religijnos$ci, mobilizujaca i1 skierowujaca wszystko do wilasciwego sobie kultu
Bozego. Sprawia wigc, ze cale zycie cztowieka staje si¢ jednym wielkim uwielbianiem Pana
Boga.

— Cnota sprawiedliwosci spolecznej (legalnej), ktora skierowuje zycie cztowieka do do-
bra wspolnego, czynigc go czesto wrazliwym na rdzne sprawy spotecznikiem.

— Cnota wielkodusznosci, wymagajgca we wszystkim, co jest moralnie dobre, maksyma-
lizmu, wykonywania czyndéw godnych wielkiej czci.

Cnoty teologalne to wiara, nadzieja i mito$¢. Ostateczny cel czlowieka jest nadprzyro-
dzony. Aby zatem moégl on go osiggnaé, Pan Bog i1 jego samego wynidst na poziom nadprzy-
rodzony. Uczynit za$ to przez udzielenie mu nadprzyrodzonej sprawnosci bytowej, ktora jest
taska uswiecajaca. Zapewnia o tym §w. Piotr, gdy pisze, ze dzigki Boskiej wszechmocy stali-
Smy si¢ ,,uczestnikami Boskiej natury” (2 P 1,4). Laska ta jest wprawdzie tylko przypadloscia,
ale w ptaszczyznie nadprzyrodzonej spetnia zadania podobne do tych, ktérych w porzadku
przyrodzonym dokonuje dusza cztowieka. Wynika z tego, ze jak dusza nie dziata sama bezpo-
srednio, lecz czyni to przez swoje wladze, tak 1 taska uswiecajaca nie jest bezposrednig zasadg
dziatania, ale postuguje si¢ w tym wzgledzie wladzami, usprawnionymi przez cnoty nadprzy-
rodzone, udzielane wraz z nig przez Pana Boga. Na tej wlasnie podstawie wyciaga si¢ wnio-
sek, ze istnieja cnoty nadprzyrodzone i to zar6wno teologalne, jak i moralne oraz umystowe.
Zadaniem pierwszych jest usprawnianie dziatania skierowanego wprost do Pana Boga, a dru-
gich — dziatania odnoszace si¢ do srodkow prowadzacych do Niego.

Cnotami teologalnymi sg: wiara, nadzieja i mitos¢ (zob. 1 Kor 13,13). Dzieki wierze
cztowiek poznaje nalezycie Pana Boga. Nadzieja pobudza go skutecznie, by dazyt do Niego
jako wtasnego dobra najwyzszego i niezachwianie ufal, ze On w swej wszechmocy dopomoze
je osiggnacé. A mitos¢ pozwala mu juz na ziemi zjednoczy¢ si¢ czy nawet w pewnym stopniu
utozsami¢ z Panem Bogiem.

W zestawianiu ich ze sobg w porzadku pochodzenia na pierwszym miejscu wystepuje
wiara, nastepnie nadzieja i na koncu mito$¢. Nikt bowiem nie spodziewa si¢ osiagna¢ Pana
Boga ani Go nie kocha, jesli przedtem przez wiar¢ Go nie pozna. Tak samo nikt nie kocha
Pana Boga, o ile najpierw nie dostrzeze w Nim swojego wlasnego dobra. Natomiast gdy cho-
dzi o porzadek doskonatos$ci, to na pierwszym miejscu stoi mito$¢. Jest ona bowiem dla wiary
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1 nadziei, podobnie jak i1 dla cnét moralnych, forma, matkg i zrodlem zapewniajacym petne
zycie 1 doskonatosc¢.

Przymiotami wszystkich cnot sa:

1. Umiar, czyli ztoty $rodek. Dzigki niemu w cnocie unika si¢ skrajnosci nadmiaru i nie-
domiaru (braku), a zachowuje si¢ nalezyta miare i wlasciwa regule. Dlatego realizuje si¢
w danym zakresie najwyzszy stopien dobra i doskonatosci.

2. Wzajemna tgczno$¢. Polega ona na pewnej solidarnosci cnot, na ich zaleznosci od sie-
bie. W zakresie moralnych cndt nabytych taczno$¢ t¢ wyraza si¢ nastepujaco: Jesli czlowiek
posiada cho¢ jedng cnote w stopniu doskonatym, zapewniajacym statg tatwos¢ 1 przyjemnosc
dziatania, musza z nig w nim wspotistnie¢ wszystkie inne cnoty, ale niekoniecznie tez w stop-
niu doskonatym.

Jezeli chodzi o moralne cnoty wlane, to sa one nierozerwalnie ztaczone ze soba dzigki
nadprzyrodzonej roztropnosci i mitosci, ozywiajacym je zyciem nadprzyrodzonym i Kieruja-
cym do nadprzyrodzonego celu ostatecznego. U podloza za$ tej taczno$ci znajduje si¢ taska
uswiecajaca.

Cnoty umystowe nie tgcza si¢ $ciSle ani migdzy soba, ani z innymi cnotami, bo ich
przedmioty nie sg sobie podporzadkowane i od siebie zalezne. Mozna wigc np. by¢ specjalista
tylko w jakiej$ jednej dziedzinie wiedzy.

Cnoty teologalne sg Scisle ze sobg ztaczone w cztowieku posiadajacym taske uswiecajaca.

3. Réznorodna doskonatosé. Poszczegdlne bowiem cnoty realizujg niejednakowe dobro
moralne 1 nadprzyrodzone. Ponadto ich podmiotami sg wtadze, ktére rowniez odznaczaja
si¢ r0zng doskonatoscig. W oparciu o te wlasnie kryteria ustalono, ze wsréd cnét moralnych
na pierwszym miejscu jest roztropno$¢, wsrod umystowych — madrosé, a teologalnych
— mitos¢.

4. Trwanie po $mierci cztowieka. Cnoty w swoich elementach duchowych (formalnych)
istniejg rOwniez w stanie wiecznej szczgsliwosci. Przejawia si¢ to w rozumnym porzadku we
wladzach cztowieka, doskonatym poznawaniu rzeczywistosci Bozych 1 pelnym przylgnigciu
do Boga w mitosci. Catkowicie natomiast nieaktualne stang si¢ wiara i nadzieja oraz takie
cnoty, ktorych zadaniem na ziemi byto usprawnianie cztowieka w znoszeniu cierpien i prze-
ciwstawianiu si¢ rdznym niebezpieczenstwom.

DARY DUCHA SWIETEGO

Sa to trwate dyspozycje, dzigki ktérym cztowiek staje si¢ podatny na bezposrednie oswiecenia
i poruszenia Duch Swictego. Roznig si¢ one od cnét i charyzmatow, charakterystyczne jest
bowiem dla nich to, ze glownym dziatajacym, czyli sprawca czynow, jest w ich wypadku sam
Duch Swiety. Dobrze te sprawe naswietla stwierdzenie Chrystusa: ,,[...] gdy was poprowa-
dza, zeby was wydac, nie martwcie si¢ przedtem, co macie mowic; ale mowcie to, co wam w
owej chwili bedzie dane. Bo nie wy bedziecie méwi¢, lecz Duch Swiety” (Mk 13,11). Ponad-
to dary dysponujg do czyndéw nadobowigzkowych i heroicznych.

Od charyzmatow dary Ducha Swigtego roznig si¢ tym, ze sa statymi sprawno$ciami
cztowieka znajdujacego si¢ w stanie taski uswigcajacej i jako takie zapewniaja mu trwate
i ochocze uleganie natchnieniom Ducha Swietego. Charyzmaty natomiast, jak sie wydaje, sa
tylko przejsciowym dziataniem taski w cztowieku. Dary posiadaja wszyscy bez wyjatku
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sprawiedliwi 1 to tak dtugo, dopdki sg w stanie taski u§wigcajacej. Charyzmaty za$, zwtaszcza
te nadzwyczajne, wielkie, sg udziatem tylko niektorych osob. Zwyczajne bowiem wystepuja
w jakims$ stopniu u wszystkich, a wigc i u tych, ktorzy aktualnie nie znajduja si¢ w stanie taski
uswigcajacej. Ponadto dary maja zasadniczo na wzgledzie tylko osobistg doskonatos¢ chrze-
$cijanina, a charyzmaty udzielane sg ,,dla budowania Ciala Chrystusowego” (Ef 4,12), dla
potrzeb Kosciota, dla dobra braci, dla wspdlnego dobra (zob. Sobor Watykanski II, KK, 12;
DA, 30; DM, 23). Majac to na uwadze, mozna uzna¢ charyzmaty za swego rodzaju powola-
nie, ktore Pan Bog kieruje do poszczegdlnych jednostek. Wreszcie, w przeciwienstwie do
darow, charyzmaty nie sg konieczne do zbawienia.

Konieczno$¢ daréw Ducha Swictego do zbawienia tlumaczy si¢ tym, ze zadna z cnét nie
skierowuje cztowieka do nadprzyrodzonego celu ostatecznego z wystarczajaca sita. Poza tym
cztowiek ciggle narazony jest na mozliwo$¢ utraty cnot nadprzyrodzonych, wymagaja wigc
one szczegdlnego wzmocnienia przez dary Ducha Swigtego.

W ustalaniu liczby daréw Ducha Swigtego za podstawe shuzy tekst z Ksiegi Izajasza
(11,2-3). Jest on jednak o tyle ktopotliwy, ze w jego oryginalnej wersji hebrajskiej wymie-
niono tylko sze$¢ daréw (madrosci i rozumu, rady i mestwa, wiedzy i bojazni Panskiej),
w Septuagincie natomiast, greckim przektadzie Pisma Swigtego, pochodzacym z 11l w. przed
Chrystusem, oraz w Wulgacie, przektadzie tacinskim z V w., wyliczono ich siedem (madrosci
i rozumu, rady i m¢stwa, wiedzy 1 poboznosci oraz bojazni Panskiej). Stato si¢ za$ tak dlate-
go, ze hebrajski wyraz oznaczajacy bojazn Panska, wystepujacy w omawianym miejscu Pi-
sma Swietego dwa razy, oddano w tekscie greckim i tacinskim za pomoca dwoch terminow:
,,poboznosé” i ,.bojazn Panska”. Otrzymana w ten sposob liczba siedmiu daréw Ducha Swie-
tego przyjeta sie niemal powszechnie w liturgii 1 teologii. Nalezy jednak pamigtaé, ze
w przedstawionym tekscie chodzi jedynie o wyszczegolnienie najwznioslejszych darow z tej
ich pehni, ktorag miaty by¢ ubogacone rozum i wola przysziego Mesjasza. Nie moze zatem by¢
tu mowy o podaniu pelnej liczby daréw czy tym bardziej ograniczeniu ich niepojgtego bogac-
twa tylko do siedmiu.

BLOGOSLAWIENSTWA I OWOCE DUCHA SWIETEGO

Z cnotami nadprzyrodzonymi i darami Ducha Swictego wiazg si¢ $cisle tzw. blogostawien-
stwa i owoce Ducha Swietego. Prawda o ich istnieniu opiera sie na Pi§mie Swietym, na frag-
mentach: Mt 5,3-10 (osiem blogostawienstw) i Lk 6,20-22 (cztery btogostawienstwa) oraz
Ga 5,22-23 (dziewig¢ owocow w tekscie oryginalnym, a dwanascie w Wulgacie).

W przeciwienstwie do daréw i cnét blogostawienstwa nie sa sprawnos$ciami, tylko
przejawami tych sprawnosci. Sg aktami zardwno cndt nadprzyrodzonych, jak i darow Du-
cha Swietego, i jako takie odznaczaja sie wyjatkowa doskonatoscia i wzniostoscia. Napehiaja
cztowieka gorgcym pragnieniem osiggnigcia szczgsliwosci wiecznej, a nawet jg juz tu, na
ziemi, w pewnym stopniu zapoczatkowuja. Wskazuje na to stowo ,,blogostawieni”, czyli
szczesliwi,

Blogostawienstwa zwykto si¢ uwazac za wielka karte zycia chrze$cijanskiego, zawieraja
bowiem najistotniejsze wymagania moralno$ci Chrystusowej. Dlatego ,,$wiat nie moze
przemienic si¢ i ofiarowa¢ Bogu bez ducha ewangelicznych btogostawienstw” (Sobor Waty-
kanski II, KK, 31).
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Tak samo jak blogostawienstwa, owoce Ducha Swictego sa skutkami dziatania w czto-
wieku cnét nadprzyrodzonych i daréw Ducha Swietego. Nazwe za$ swoja zawdzigczaja temu,
ze podobnie jak wszelkie owoce sa one pewnego rodzaju ostatecznym produktem i napetniajg
cztowieka szczegolng stodycza 1 przyjemnoscia.

Tlo$ciowo owocow Ducha Swietego jest dosyé duzo, bo przynajmniej dziewieé, jesli nie
dwanascie. Nie jest to jednak ich petna lista.

Blogostawienistwa roznia sie od owocéw Ducha Swietego, uznaje sie je bowiem za czyny
od owocoéw doskonalsze 1 wznioslejsze. I dlatego twierdzi sig, ze kazde btogostawienstwo jest
owocem, ale nie na odwrdt. Niektore bowiem owoce jako mniej wznioste i doskonate nie sg
btogostawienstwami. W zwigzku z tym zaznacza si¢, ze blogostawienstwa sa w wigkszym
stopniu aktami daréw Ducha Swietego, a owoce — aktami cndt nadprzyrodzonych.

Inna jeszcze roznica polega na tym, ze pierwszorzednym zadaniem btogostawienstw jest
doskonalenie cztowieka. W owocach natomiast na czoto wybija si¢ wywotywanie w nim
przyjemnosci i stodyczy duchowe;j.

Owoce Ducha przeciwstawiaja si¢ uczynkom ciata (zob. Ga 5,19-21). Pierwsze stanowig
wyraz duchowej doskonatosci cztowieka i jego podporzadkowania si¢ Panu Bogu, drugie
natomiast sg przejawem panowania w nim nieuporzagdkowanej zmystowosci, pychy, niewiary
i braku mitosci. Niemniej jednak nie mozna uwazaé listy uczynkéw ciata, o ktérych mowi
List do Galatow, za wyczerpujacg liste przeciwienstw owocow Ducha. Lista bowiem ani jed-
nych, ani drugich nie jest ostateczna.

WADY

Wady inaczej okresla si¢ tez natogami, przywarami, ujemnymi cechami charakteru, ztymi
przyzwyczajeniami, utomnosciami itp. Sg one sprawnos$ciami ztego moralnie dziatania i jako
takie stanowig catkowite przeciwienstwa cnot. Analogicznie zatem do nich mozna je okresli¢
jako trudne do wyzbycia si¢ zte jakosci czy tez sprawnosci, ktore dysponuja cztowieka do
chetnego, fatwego 1 z przyjemnos$cia podejmowanego dziatania grzesznego. Albo inaczej: s3
to zte sprawnos$ci umystu, dzieki ktorym czlowiek nie postgpuje nalezycie 1 ktorymi nie po-
stuguje si¢ w dobrym celu.

Wady, podobnie jak cnoty, r6znig si¢ miedzy sobg dzigki odrgbnym przedmiotom for-
malnym. Jezeli za§ chodzi o tworzenie wsrdd nich pewnych grup, to daja si¢ wyr6zni¢ cztery
podstawy klasyfikowania:

1. Przeciwstawianie si¢ wad poszczegdlnym cnotom (np. pochopno$¢ — roztropnosci, za-
bobon — religijno$ci, nienawis¢ — mitosci).

2. Przeciwstawianie si¢ tej samej cnocie (np. kradziez, oszustwo, zabojstwo, oszczerstwo
— sprawiedliwosci; zarozumiato$¢, niezdrowa ambicja, prozna chwata, matodusznos¢ — wiel-
kodusznosci).

3. Wzajemne przeciwstawianie si¢ wad samym sobie (np. skapstwo i rozrzutnos¢, tcho-
rzostwo 1 zuchwatosc).

4. Wzajemna zalezno$¢ wad od siebie. Polega ona na tym, ze niektére wady stanowig
zrodta innych wad wzglednie zasady dla nich. I dlatego pierwsze nazywa si¢ wadami glow-
nymi, a drugie wadami pochodnymi wzglednie cérami wad glownych.
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Wady glowne to:

— préznos¢ (prozna chwata),

— checiwos¢ (fakomstwo, skapstwo),

— nieczystos$¢ (rozpusta),

— zazdrosc¢,

— nieumiarkowanie w jedzeniu i piciu (obzarstwo i pijanstwo),

— gniew,

— lenistwo.

Nie jest to lista wyczerpujaca, ale uwzglednia ona zasadnicze zle sktonnosci cztowieka.
Jak juz stwierdzono, do istoty wad gtownych nalezy to, Ze sg one przyczynami wielu innych
wykroczen cztowieka. W gtownej za§ mierze chodzi tu o przyczynowos$¢ sprawcza i celowa.
Inne bowiem wady maja w nich swoje zroédto. Sg ich pochodnymi, czyli nastepstwami i tzw.
cérami. Stanowig tez te wady dla innych przyczyne celowa, bo skupiaja je na tylko sobie wta-
Sciwym celu 1 przez to czynig go takze ich celem. Inaczej méwiac, wady gltéwne sg w czto-
wieku bardzo niebezpiecznymi rozsadnikami zta moralnego.

Z tej racji niewlasciwym jest nazywanie ich grzechami gtéwnymi. Grzechy bowiem sa
tylko pojedynczymi aktami cztowieka i jako takie nie mogg by¢ stalymi Zrdédtami i celami
réznych innych grzechow, a tym bardziej wad.

Wad gtéwnych nie nazywa si¢ kardynalnymi, gdyz, jak zostatlo wspomniane, nazwa ta
w ltacinie wywodzi si¢ od stowa cardo oznaczajacego zawiasy, umozliwiajgce otwieranie
drzwi prowadzacych do domu. W zyciu moralnym domem tym jest wlasciwy cel zycia. Po-
niewaz za$ pochodzace z wad grzechy nie tylko nie prowadza do tego celu, ale nawet wprost
od niego odwracaja, nie mozna im przyzna¢ miana kardynalnych.

Wady glowne nie stanowig tez przeciwienstw cnot kardynalnych. Wyszczegolnia si¢ je
z innych wzgleddw i inna jest ich liczba.

Btedne jest przypisywanie wadom gtéwnym najwigkszego zta moralnego. Jest bowiem
wiele innych wad i grzechow, ktore mieszczg w sobie o wiele wigksze zto moralne (np. bluz-
nierstwo, nienawis¢, rozpacz).

Nie mozna tez twierdzi¢, ze wszystkie grzechy wyptywajace z wad gtownych sa zawsze
grzechami ciezkimi. Niektore z nich bowiem, brane obiektywnie, stanowig tylko grzechy po-
wszednie z powodu niktosci materii (np. nieznaczny brak umiaru w jedzeniu i drobne, zwy-
czajne zazdro$ci). Niemniej jednak wady gléwne sa najniebezpieczniejsze, gdyz bardzo
ujemnie promieniujg na cale moralne zycie czlowieka.

Ponad wszystkimi wadami, takze glownymi, znajduje si¢ pycha, jest ona bowiem dla nich
zrodtem 1 celem, gdyz kazda z wad wywodzi si¢ w ostatecznosci z grzesznego egoizmu i1 zmie-
rza do tego, co jest wlasciwe pysze, czyli do nieuporzadkowanego wywyzszenia samego siebie.

GRZECHY

W rozumieniu czysto przyrodzonym grzech, czyli moralnie zty czyn czlowieka, jest sprze-
niewierzeniem si¢ wymaganiom rozumnej natury ludzkiej, niewlasciwym wykorzystaniem
wolnosci czy tez dopuszczeniem si¢ W postepowaniu ponizajacej niestosownosci. W Pi§mie
Swietym i Tradycji grzech jest pojmowany jako obraza i zniewaga Pana Boga, niewiernos¢
przymierzu, niepostuszenstwo wzgledem Boga i1 Jego prawa, niewdzigcznos$¢, nieprawosc,
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przestepstwo, obrzydliwos$¢, wina, to, co jest zte przed Bogiem itp. Pierwsze z tych okreslen,
ukazujace grzech jako obraze i zniewage Pana Boga, jest najistotniejsze, gdyz wyraza nature
1 powage grzechu. Podkre$la mianowicie, ze przeciwstawia si¢ on samemu Panu Bogu i znie-
waza Jego Majestat. Sprowadzajg si¢ tez do niego wszystkie pozostate okreslenia i nazwy.

Wedhug §w. Ambrozego grzech jest przekroczeniem prawa Bozego. A wedlug sw. Augu-
styna — czynem, stowem lub pozadaniem czego$ przeciwnego odwiecznemu prawu Bozemu.
Na podstawie nauczania §w. Augustyna w sredniowieczu sformutowano jeszcze okreslenie
grzechu jako odwrocenie sie od Boga przez nieuporzadkowane zwrocenie si¢ do stwo-
rzen. Jeszcze krocej wyrazit to Sw. Albert Wielki w slowach: zwrécenie si¢ odwracajace.
Chodzi tu oczywiscie o niewlasciwe zwrocenie si¢ do stworzen, ktore samo z siebie powoduje
odwrdcenie si¢ od Pana Boga.

W grzechu trzeba tez widzie¢ zerwanie przez grzesznika wi¢zéw z Panem Bogiem
1 ludzmi, sprzeniewierzenie si¢ swojemu powotaniu i zadanie ran Ko$ciotowi.

Z grzechem laczy si¢ zagadnienie niedoskonato$ci. Rozumie si¢ przez nig opuszczenie
czynnos$ci doskonalszej (np. niepdjScie w dzien powszedni na msz¢ §w.) albo dobrowolne
zaniedbanie rady pochodzacej od Pana Boga (np. nieuzasadniona rezygnacja z wypelnienia
jakiej$ rady ewangelicznej). Wydaje si¢, ze niedoskonalo$¢ pozytywnie chciana utozsamia si¢
z grzechem.

Podzial grzechow

Na grzechy mozna patrze¢ z roznych punktéw widzenia 1 dzigki temu wielorako je dzieli€.
Daja si¢ wigc wyrdznic:

Grzech pierworodny i grzechy osobiste

Pierwszy jest nastgpstwem grzechu niepostuszenstwa pierwszych rodzicow. Z wyjatkiem
Chrystusa 1 Jego Niepokalanej Matki posiada go kazdy cztowiek od chwili przekazania mu
droga rodzenia natury ludzkiej. Kazdego tez obcigza on jako jego wiasny grzech i1 powoduje
w nim takie skutki, jak brak taski uswigcajgcej i tzw. zranienie czy tez ostabienie poszczegol-
nych wiladz. Grzechy osobiste natomiast to takie zte czyny, ktorych dokonuje poszczegolny
cztowiek.

Grzechy aktualne i habitualne

Grzechami aktualnymi sa same czyny albo ich niedopetnienia dokonane w okreslonych od-
cinkach czasu. Grzechami habitualnymi za$ sa nastepstwa grzechow aktualnych, bo nazywa
si¢ nimi trwajace az do odzyskania laski u§wigcajacej stany pewnej zmazy czy tez zeszpece-
nia duszy, spowodowane wtasnie przez grzechy aktualne.

Grzechy przekroczenia i opuszczenia

Pierwsze z nich polegaja na niestosowaniu si¢ do zakazujacych czego$ norm moralnych (np.
zabojstwo, kradziez, cudzotostwo), a drugie — do nakazujacych norm moralnych (np. opusz-
czenie niedzielnej mszy $w., nieuszanowanie rodzicow).

Grzechy materialne i formalne
Za grzechy materialne uwaza si¢ wszelkie nieSwiadome i niedobrowolne wykroczenia prze-
ciw wymogom norm moralnych, pochodzace najcz¢sciej z zadanego gwattu lub z niepoko-
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nalnie btgdnego sumienia. Subiektywnie zatem nie sg one czynami ztymi, gdyz brak im od-
powiedniej $wiadomosci i dobrowolnosci. Wzigte natomiast obiektywnie, musza by¢ uznane
za grzechy, gdyz nastepuje w nich faktyczne naruszenie norm moralnosci. Grzechy formalne
sg czynami ztymi w pelnym tego stowa znaczeniu, gdyz cztowiek dokonuje ich z catkowita
poczytalnoscia.

Grzechy popetniane ze stabosci, niewiedzy i ze ztosliwosci
Jak z samej nazwy wynika, zrodtem grzechow stabosci jest pewna stabos¢ cztowieka, na ktora
skladajg si¢ ré6zne gwaltowne uczucia, zastarzale natogi, wybujata zmystowos¢, chorobliwe
uczulenie na pewne sprawy itp. Ulegajac tej stabosci, cztowiek zazwyczaj nie kieruje si¢ zbyt
wielkg zig wola i dlatego jego upadkom przypisuje si¢ stosunkowo mate zto moralne. Latwo
si¢ go tez usprawiedliwia 1 ttumaczy. Niemniej jednak obarcza si¢ go odpowiedzialnoscig
np. za to, ze zaniedbal nalezycie wychowa¢ w sobie uczucia lub dopuscil do wytworzenia si¢
tak trudnych do opanowania natlogéw.

Grzechy niewiedzy maja miejsce wowczas, gdy czlowiek dziata Zle, nie zdajac sobie
z wiegcej lub mniej zawinionych przyczyn sprawy z moralnej ztosci tego dziatania. Sg one
jednak grzechami, bo mimo wszystko czlowiek, popetniajac je, ma pewng $wiadomo$¢ zla.
Poza tym ponosi on odpowiedzialno$¢ za swoje niedbalstwo powodujace dang niewiedzg
w dzialaniu.

Najgorszym przypadkiem sa grzechy zlosci. Pochodza one bowiem z catkowicie $wia-
domej ztej woli, a nierzadko tez z dobrowolnie podtrzymywanego natogu. Nie towarzysza im
zadne okolicznosci tagodzace.

Grzechy duchowe i cielesne

Pierwsze polegaja na niewtasciwym rozkoszowaniu si¢ przyjemnosciami duchowymi (tak jest
np. w pysze, zarozumiatosci, nienawisci), a drugie — przyjemnosciami cielesnymi (nieczy-
sto$¢, obzarstwo, pijanstwo).

Grzechy przeciw Duchowi Swietemu
Grzechy te to:

— zuchwate dopuszczanie si¢ grzechéw z nadziejg otrzymania przebaczenia od mitosier-
nego Pana Boga,

— rozpaczanie lub watpienie w mitosierdzie Boze,

— sprzeciwianie si¢ lub nawet zwalczanie uznawanej wewnegtrznie prawdy chrzescijanskie;j,

— zazdroszczenie blizniemu taski Bozej,

— nieczute na zadne zbawienne napomnienie trwanie z uporem w stanie grzechu,

— odktadanie az do $mierci nawrdcenia i pokuty.

Grzechy te odznaczajg si¢ szczegolnym ztem moralnym, gdyz dokonuje si¢ przez nie
ciezkiej obrazy Ducha Swigtego. Przeciwstawia sie bowiem Jego uswigcajacej misji, Jego
taskom i darom i dlatego naduzywa sie¢ Jego mitosierdzia albo si¢ je stawia pod znakiem za-
pytania. Nie przyjmuje si¢ we wlasciwy sposob zbawiennej prawdy Bozej ani si¢ tez nie wy-
raza radosci z uswigcania si¢ bliznich. Nie okazuje si¢ wreszcie dobrej woli w zmierzaniu do
pojednania si¢ z Panem Bogiem.

Chrystus nazwat te grzechy bluZnierstwem przeciwko Duchowi Swigtemu i powiedzial,
ze nie beda ludziom odpuszczone ani w tym, ani w przysztym zyciu (zob. Mt 12,31-32;

|59 |



Mk 3,28-29; L.k 12,10). Znaczy to jednak nie to, ze Pan Bog nie chce ich odpuscic, ale ze
z samej swojej istoty wykluczaja one ufnos¢ w mitosierdzie Boze i ch¢¢ pojednania si¢ z Pa-
nem Bogiem, a zatem sprowadzaja pelng $mier¢ duchowa. Dopuszczajac sig ich, ludzie sami
nie chcg przebaczenia i dobrowolnie zamykajg sobie drogg do zbawienia. Gdyby jednak za-
czeli za nie zalowacd i1 zechcieliby si¢ poprawi¢, Pan Bog nie odmowitby im przebaczenia.

Grzechy wotajgce o pomste do nieba
Nazwano tak grzechy, ktore odznaczajg si¢ szczegdlng krzywda ludzka i zakldceniem po-
rzadku spotecznego. Wotaja one niejako do Pana Boga, aby ujat si¢ za tym porzadkiem. Nale-
73 do nich:

— umyslne zabojstwo niewinnego i bezbronnego cztowieka — tak Kain zabit Abla, a jego
krew gto$no wotata z ziemi do Boga (zob. Rdz 4,10),

— grzech sodomski, z powodu ktorego doszta do Boga skarga (zob. Rdz 16,20-21),

— krzywdzenie ubogich, wdow i sierdt (zob. Wj 22,22-23),

— zabieranie pracownikom umowionej zaptaty lub zatrzymywanie jej (zob. Pwt 24,
14-15; Jk 5,4).

Grzechy wlasne i cudze
Sprawcami pierwszych z nich sg poszczegolne jednostki, w petni i wylgcznie odpowiadajace
za swoje dziatania, sprawcoOw grzechéw cudzych natomiast jest co najmniej dwodch. Jeden
— ten, ktéry wprost i bezposrednio dokonuje jakiego$ ztego czynu. Drugi — ten, ktory w pe-
wien sposOb przyczynia si¢ do popelnienia tych grzechdéw przez pierwszego sprawce. Sg one
dla niego cudze, bo w zasadzie kto$ inny bezposrednio je popetnia, ale ze wzgledu na oddzia-
tywanie na niego i on ponosi za nie odpowiedzialnos¢. Sa to:

— namawianie do grzechu, doradzanie go,

—nakazywanie blizniemu, by zgrzeszyt,

— zezwalanie na grzech blizniego,

— pobudzanie do grzechu,

— pochwalanie grzechu blizniego,

— milczenie, gdy kto$ grzeszy,

— niekaranie grzechu,

— pomaganie do grzechu,

— usprawiedliwianie i bronienie grzechoéw blizniego.

Grzechy osobiste i spoleczne
Podziatl na grzechy osobiste i spoteczne wynika nie z tego, ze podmiotem pierwszych sa po-
szczegoblne jednostki, a drugich — spotecznos¢ odrebnie brana, czyli jej zewnetrzne w stosun-
ku do cztowieka struktury i systemy. Wszystkie grzechy sa bowiem popetniane przez kon-
kretne osoby i za kazdy z nich cigzy na nich odpowiedzialno$¢. Jednak skutki niektorych
grzechow pozostajg W samych grzesznikach, a innych — w spotecznosciach. I to wlasnie te
drugie grzechy nazywaja si¢ spotecznymi. Wspomniane skutki przejawiajg si¢ w:

— duchowym zubozaniu calej spotecznosci (zadawaniu jej ran),

— grzeszeniu przeciwko poszczegdlnym jednostkom przez rdzne niesprawiedliwosci, nie-
nawi$¢, pozbawianie wolnosci, utrudnianie wyznawania wiary, brak troski o rodziny itp.
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— zakldcaniu wzajemnych stosunkow miedzy réznymi wspdlnotami ludzkimi; chodzi tu
zwlaszcza o walke klas i narodow.

Za wszystkie te grzechy odpowiedzialne sa konkretne osoby, a nie jakie$ anonimowe
zbiorowosci, systemy, sytuacje czy instytucje.

Grzechy przeciw Panu Bogu, sobie samemu i bliznim

Wprawdzie wszystkie grzechy sg przeciwne Panu Bogu, gdyz kazdy z nich obraza Go na swoj
sposob. Tak samo wszystkie grzechy sg przeciwne osobistemu dobru grzesznika, bo w osta-
tecznosci wychodza na jego niekorzy$¢. Wreszcie wszystkie tez odbijaja si¢ ujemnie na zyciu
spotecznym. Niemniej jednak niektére z nich szczegdlnie wyraznie obrazajg Pana Boga (np.
bluznierstwo, $wietokradztwo, bezboznos¢, nienawi$¢ Pana Boga), a inne bardziej bezposred-
nio szkodza dobru osobistemu (np. brak umiaru w jedzeniu i piciu, rozpusta, rozrzutnos¢, sa-
mobojstwo) lub dobru bliznich (np. kradziez, oszustwo, oszczerstwo, zabojstwo).

Grzechy serca, ust i uczynku

Podziat ten nawigzuje do trojakiego elementu materialnego, ukazanego w Augustynowej de-
finicji grzechu. Jak same nazwy wskazuja, grzechy te albo dokonuja si¢ w samym sercu, czyli
umysle cztowieka, gdy mysli on o czym$ grzesznym lub czego$ takiego pragnie, albo wyraza-
ja si¢ przez mowe, Czego przyktadem sg rozne klamstwa, obmowy i obelgi, albo wreszcie
stanowig takie moralnie zle czyny zewngtrzne, jak cudzotéstwo, kradziez i zabdjstwo.

Nie zawsze przy tym chodzi o odrgbne gatunkowo grzechy. Czasem bowiem wymienio-
nymi nazwami okresla si¢ pewna gradacj¢ tego samego grzechu. Za przyktad moze postuzy¢
dokonanie zemsty. Zaczyna si¢ przewaznie od tego, ze kto$§ jest wewngtrznie zty i pelny
msciwych mysli wzgledem drugiego. Przy okazji obrzuca go stowami obelzywymi lub ktoci
si¢ z nim. A wreszcie rzuca si¢ na niego, rani go lub wyrzadza jaka$ inng krzywde. W ten
sposob dopehia tego, co czul w sercu 1 wyrazit stowami.

Grzechy zewnetrzne i wewnetrzne

Podkres$la si¢ w tym rozroznieniu, ze pierwsze z tych grzechéw uwidoczniajg si¢ na zewnatrz
i dlatego mozna je tatwo poznac, drugie za$ dokonujg si¢ we wngtrzu cztowieka, a poznaje si¢
je co najwyzej po zewnetrznym zachowaniu cziowieka, ktory sie¢ ich dopuszcza. Wystepuja
one w trojakiej postaci, a mianowicie sg to:

— Grzeszne pragnienie, ktore polega na pozadaniu dokonania w przysztosci przyjemnej
dla siebie grzesznej czynnosci.

— Grzeszne upodobanie. Czlowiek uzmystawia tu sobie w wyobrazni lub widzi w rze-
czywistosci co$ mitego dla siebie, ale moralnie ztego, i zywi do tego grzeszne upodobanie, nie
pragnie jednak zrealizowania tego upodobania.

— Niegodziwa rados$¢, czyli grzeszne rozkoszowanie si¢. Ma ono za przedmiot jaka$s do-
konang juz w przeszlo$ci grzeszng czynnos¢.

W grzechach tych w takim stopniu zacigga si¢ wing moralng, w jakim wyraza si¢ aproba-
te dla zta moralnego.

Grzechy cigzkie (Smiertelne) i lekkie (powszednie)
Grzechy ciezkie to wykroczenia w powaznej, czyli cigzkiej, materii. A poza tym dokonuje si¢
przez nie ci¢zkiej obrazy Pana Boga. Przez nazwe ,,Smiertelne” zwraca si¢ uwage na to, ze
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zadajg one $mier¢ nadprzyrodzonemu zyciu cztowieka, bo pozbawiajg go pierwiastka tego
zycia, ktorym jest taska uswiecajaca.

Grzechy cigzkie nie sg sobie rowne, zawierajag bowiem w sobie rézne zto moralne. Do
ich zaistnienia wymaga si¢ spetnienia nierozdzielnie trzech warunkow:

— pelnej §wiadomosci zla grzechu,

— catkowitej zgody woli na niego i

— powaznej, czyli cig¢zkiej materii.

W ustalaniu, co jest takg materig, trzeba bra¢ pod uwage dane objawienia, orzeczenia
Nauczycielskiego Urzedu Kosciota, nauke teologdéw oraz rozstrzygnigcia wlasnego sumienia,
uwzgledniajace przedmiot i okolicznos$ci dokonywanego czynu.

Przez nazwanie grzechéw powszednimi zaznacza si¢, ze cztlowiek dopuszcza sig ich bar-
dzo czesto, czyli ze sg one w jego zyciu czyms$ powszednim. Przez nadanie im natomiast na-
zwy grzechow lekkich podkresla sig, Zze narusza si¢ w nich mniej donioste niz w grzechach
ciezkich wymagania moralno$ci. Nie odwracajg one cztowieka catkowicie od Pana Boga jako
celu ostatecznego, lecz sprawiaja, ze chociaz cztowiek nie traci Boga z oczu i zachowuje
prowadzacy do Niego kierunek, opdznia si¢ w dazeniu do Niego, zbacza z prostej drogi,
swoiscie na niej marudzi. Nie niszcza tez grzechy powszednie w cztowieku zycia nadprzyro-
dzonego, lecz zmniejszaja jedynie jego natgzenie.

Nie sprzeciwiajg si¢ wprost prawu Bozemu, czyli nie dokonuje si¢ w nich czego§ wbrew
prawu, lecz tylko stanowiag one pewne dziatania obok czy mimo prawa. Dzi¢ki temu nie naru-
szajg istotnego celu prawa, ktorym jest mitosc.

W grzechach powszednich cztowiek btadzi nie w stosunku do celu, lecz tylko w odnie-
sieniu do $rodkéw, ktore do niego prowadza. W przeciwienstwie do grzechow ciezkich grze-
chy lekkie nie czynia cztowieka winnym wiecznej kary w piekle, lecz tylko §ciagaja na niego
kary doczesne.

Z powyzszego wynika, ze przy grzechach lekkich istnieje zupelnie inna sytuacja niz przy
grzechach cigzkich. W zwigzku z tym stwierdza si¢, ze podziat grzechow na cigzkie 1 lekkie
jest tylko analogiczny, a nie taki, w ktorym rodzaj dzieli si¢ na gatunki, gdyz tre$¢ pojgcia
grzechu nie odnosi si¢ jednakowo do wymienionych cztonéw podziatu na cigzkie 1 lekkie.

Gatunki i liczha grzechow

Istotnym elementem réznicujgcym grzechy pod wzgledem gatunkowym jest przedmiot for-
malny. A zatem wszgdzie tam, gdzie zaistnieje taki przedmiot, bedacy specjalnym rodzajem
zta moralnego, polegajacego na dokonaniu czego$ wbrew zakazowi norm moralnych, istnie-
je podstawa do wyodrebnienia osobnego grzechu. W konkretnym rozpoznawaniu gatunko-
wej odrebnosci poszczegolnych grzechéw wielkim utatwieniem jest zwracanie uwagi na
cnoty i przykazania, ktorym sie te grzechy sprzeciwiaja. W gruncie rzeczy bowiem nie od-
chodzi si¢ wtedy od podstawowego zatozenia, ze o gatunkowej réznicy grzechow decyduje
przedmiot formalny, skoro od niego takze zalezy gatunkowe zréznicowanie wspomnianych
cnot 1 przykazan.

Ile jest grzechow gatunkowo roznych, tyle tez jest ich co do liczby. Kiedy za$ cztowiek
dopuszcza si¢ wigkszej liczby grzechow nalezacych do tego samego gatunku, liczbg t¢ ustala
si¢ wedlug nastepujacych dwoch regut:
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1. W odniesieniu do tego samego przedmiotu tyle jest grzechow, ile jest wzgledem niego
aktow woli moralnie z sobg nieztagczonych. A jest tak wtedy, gdy cztowiek ponawia wzgle-
dem tego przedmiotu odrgbne akty, czyli podejmuje nowe decyzje.

2. Przy jednym akcie woli jest tyle grzechow, ilu ten akt dotyczy przedmiotéw bedacych
odrgbnymi calo$ciami moralnymi, a wigc takich przedmiotéw, z ktorych jeden nie jest czescia
drugiego ani nie jest przyporzadkowany drugiemu jako srodek do celu. Tak jest np. wtedy,
gdy sie powoduje $mier¢ wielu os6b jednym zawinionym zltym czynem.

Skutkami grzechu ciezkiego sa:

— utrata taski u§wiecajacej, czyli zadanie $§mierci zyciu nadprzyrodzonemu,

— utrata cnét wlanych i daréw Ducha Swietego, nieroztacznie zwiazanych z taska,

— Utrata wszystkich zashug sprzed dopuszczenia si¢ grzechu i mozliwosci zaslugiwania
w stanie grzechu,

— zmaza grzechowa, czyli zbrudzenie duszy (grzech habitualny),

— stanie si¢ winnym kary wiecznej,

— wyrzuty sumienia, przesyt, choroby, niewola Szatana i namietno$ci, zamkniecie si¢ na
Pana Boga, trudnos$ci w modlitwie itp.

— rany zadane Ko$ciolowi.

Do skutkéw natomiast grzechu lekkiego zaliczajg sig:

— utrudnienie wykonywania czynéw cnotliwych,

— dysponowanie si¢ do popelnienia grzechu ci¢zkiego i nabycia wady,

— utrata wielu aktualnych task Bozych,

— zaslugiwanie na kary doczesne i cierpienia w czysécu,

— przyémienie pigkna duszy.
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WIARA

Jak ze wstepu wiadomo, dotychczasowe studium dotyczylo tych zagadnien, ktore wchodza
w ramy teologii moralnej ogdlnej, nazywanej takze fundamentalng. Obecnie wchodzimy na
teren aretologii (nauki o cnotach) bedacej dzialem teologii moralnej szczegotowej. Zawiera
ona zatem charakterystyke poszczegdlnych cnot teologalnych i kardynalnych. Charaktery-
styka ta jednak nie ogranicza si¢ wylgcznie do ukazania istoty tych cnét, ale obejmuje tez
odpowiadajace im dary Ducha Swigtego, wady im przeciwne oraz dotyczace ich przykaza-
nia. Na tej drodze zyskuje si¢ duzg przejrzystos¢ w uktadzie materiatu teologicznomoralne-
go i unika si¢ zbednych powtdrzen. A ponadto ujmuje si¢ ten materiat catoSciowo i wyczer-
pujaco, bo uwzglednia si¢ catoksztalt zycia ludzkiego, czyli zarbwno jego strong pozytyw-
ng, jak i negatywna.

Przechodzac do pierwszej z cnot teologalnych, trzeba stwierdzié, ze z wlasciwie pojmo-
wang wiarg nie mozna pogodzi¢ zbytniego przeceniania zar6wno rozumu, jak i objawienia
Bozego. Grzeszyly za$ pod tym wzgledem m.in. nastgpujace kierunki filozoficzne:

— Racjonalizm, wedtug ktorego rozum ludzki jest jedyna i catkowicie niezalezng wy-
rocznig prawdy 1 fatszu oraz dobra 1 zta. Jest on tez zdolny pozna¢ wszelkg prawde 1 kazda
tajemnice. Nie moze by¢ zatem zadnych dogmatéw dotyczacych nadprzyrodzonych prawd
objawionych.

— Semiracjonalizm, ktory przyjmuje wprawdzie koniecznos¢ objawienia prawd niedo-
stepnych rozumowi ludzkiemu, ale utrzymuje, Ze po tym objawieniu rozum moze otrzymane
w ten sposob prawdy w petni zrozumie¢ 1 wyjasnic.

— Materializm, nieprzyjmujacy zadnych prawd nadprzyrodzonych.

— Agnostycyzm, ktory utrzymuje, ze rozum ludzki jest niezdolny pozna¢ prawdy religij-
nej.

— Deizm, odrzucajacy wszelkie objawienie Boze.

— Modernizm, ktéry uznaje wiarg nie za akt rozumu, ale za zywiotowy odruch serca
domagajacego si¢ Pana Boga, i ktory utrzymuje, ze to, co cztowiek wie o Panu Bogu, pocho-
dzi z wrodzonego mu zmystu czy tez uczucia religijnego, a nie z objawienia Bozego.

— Fideizm, uznajacy wiarg religijng za jedyne kryterium i zroédto prawdy, a w konse-
kwencji przyjmujacy prymat wiary nad rozumem i mozliwos$¢ sprzecznosci tajemnic wiary
Z rozumem.

— Woluntaryzm, wedhug ktérego prawdy wiary sa tworami woli i dlatego nie da si¢ ich
poznac¢ ani tez naukowo udowodnic.

— Tradycjonalizm, utrzymujacy, ze wiedz¢ o Panu Bogu i moralnosci cztowiek czerpie
ostatecznie z objawienia przekazywanego drogg tradycji z rodzicow na dzieci, z pokolenia
na pokolenie.

Te 1 im podobne bledne poglady na wiar¢ gloszono w réznych czasach. Kosciot zas, kto-
remu Chrystus zlecit nieskazitelne przechowywanie depozytu wiary oraz nauczanie tej wiary
wszystkich narodow, ustawicznie broni si¢ przed nimi, wykazuje ich falsz i przestrzega przed
nimi swoich wiernych. Dlatego ukazywaty si¢ i ukazujg zarowno pozytywne wyklady prawd
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wiary, jak i orzeczenia odrzucajace poglady, ktore albo nie doceniaty nalezycie roli rozumu
W wierze, albo jg przeceniaty. Istnieja bowiem dwa uzupelniajace si¢ i niesprzeczne ze soba,
cho¢ nierowne sobie, zrodta prawdy: rozum i objawienie.

Wyraz ,,wiara” oznacza:

1. Przyjmowanie czego$, czego si¢ nie widzi lub nie rozumie, za prawde ze wzgledu
na powage czyjegos$ autorytetu. I z tej racji mowi si¢ o wierze ludzkiej (naukowej lub zycio-
wej), boskiej, koscielnej lub katolickie;.

2. Przeswiadczenie (przekonanie, pewnosc), ze co$ jest prawdg. W tym znaczeniu posia-
da si¢ co§ w dobrej lub ztej wierze.

3. Religi¢ (wyznanie, obrzed). Tak np. wiara chrzesécijanska lub mahometanska o czyms$
poucza, czego$ wymaga albo dotyczy okreslonych prawd.

4. Ufnos$¢ (zaufanie). Tak poktada si¢ w kim$ wiare, czyli mu si¢ ufa.

Wiara jest czym$ posrednim miedzy wiedzg i opinig. Nie posiada bowiem oczywistosci
wlasciwe] wiedzy, a od opinii r6zni si¢ pewnoscia, czyli brakiem obawy pobladzenia co do
przyjmowanych prawd.

PRZEDMIOT WIARY

Przedmiotem wiary jest prawda o Panu Bogu i sprawach z Nim zwigzanych. Konkretniej
mowiac, przedmiotem materialnym wiary jest to wszystko, co Pan Bog prawdziwie i formal-
nie objawit o sobie samym i1 wszystkim innym, pozostajacym z Nim w tgcznosci.

Przedmiotem formalnym, jaki w pierwszym rzedzie dostrzega si¢ w Objawieniu Bozym
i z racji ktorego dostrzega si¢ wszystko inne, jest Bog jako Prawda Pierwsza w swoim byto-
waniu, w swojej naturze i swoim boskim zyciu, niedostgpnym dla naturalnych sit poznaw-
czych czlowieka.

Wreszcie przedmiotem formalnym, dzigki ktoremu dostrzega si¢ Boga, czyli glowna po-
budka 1 wewnetrznym motywem wiary, jest powaga Boga objawiajacego, ktory ani sam nie
moze si¢ myli¢, ani nikogo w btad wprowadzi¢. Inaczej mowiac, przedmiotem tym jest Bog
jako Prawda Pierwsza w mowieniu, w objawianiu, w przemawianiu do ludzkosci przez Chry-
stusa 1 przez Jego Kosciol: ,,[...] wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy, tym zas, co si¢ styszy,
jest stowo Chrystusa” (Rz 10,17).

Prawdy stanowigce przedmiot wiary sg:

— poznawalne przez czlowieka w sposdb ztozony 1 wyrazalny w zdaniach,

— bezblgdne, czyli niedostepne dla fatszu, gdyz gwarantuje je sam Bog — Prawda
Pierwsza,

— same z siebie nieoczywiste, bo nie narzucaja si¢ rozumowi ludzkiemu jako co$ samo
z siebie zrozumiale i tym samym sktaniajace do przyjecia,

— rozumowo niedajgce si¢ udowodnic i dlatego odnosnie do nich nie ma si¢ wiedzy, lecz
przyjmuje si¢ je wiarg. W zadnej jednak mierze nie pozwala to nazywac ich niedorzecznymi
lub sprzecznymi z rozumem, pochodza one bowiem z tego samego zrodta co prawdy rozu-
mowe — Pana Boga. A poza tym wiara stale poszukuje zrozumienia dla wlasciwych sobie
prawd (fides quaerens intellectum). Dlatego ,,wiara i rozum [...] sg jak dwa skrzydta, na kto-
rych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy” (Jan Pawet II, Fides et ratio); ,,rzeczywi-
stodci te wzajemnie si¢ przenikaja, kazda za§ ma wlasng przestrzen, w ktorej si¢ realizuje”
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(tamze, 17); ,,te dwa porzadki poznania prowadzg do petni prawdy” (tamze, 34); ,,Skoro za-
réwno $wiatto wiary, jak 1 §$wiatto rozumu pochodzg od Boga [...] to nie moga sobie wzajem-
nie zaprzeczac” (tamze, 43).

Prawdy wiary podzielono na tzw. artykuty, czyli bardziej szczegdlowe ujecia prawdy
o Panu Bogu. Kazde z tych uj¢¢ stanowi dla umystu ludzkiego odrebng tajemnice. Skoro
,wiara [...] jest poreka tych dobr, ktorych si¢ spodziewamy” (Hbr 11,1), to skupiamy si¢
Ww niej w pierwszym rzedzie na przysztym zbawieniu. W odniesieniu za§ do niego najbardziej
zasadniczymi sa prawdy o Panu Bogu w Trojcy Swictej jedynym oraz zbawczym dziele
Chrystusa, dzigki ktoremu ,,chlubimy si¢ nadzieja chwaty Bozej” (Rz 5,2). Dlatego Chrystus
powiedzial: ,.to jest zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego,
ktorego postates, Jezusa Chrystusa” (J 17,3).

W istocie swojej artykuly wiary byly, sa i beda zawsze jednakowe, gdyz tylko w swej ca-
tosci stanowia one jedynag pelng prawde o istniejacym zawsze Panu Bogu. Objawial On je
jednak ludzko$ci stopniowo 1 w tym znaczeniu dokonywat si¢ ich swoisty rozwdj. W zwiazku
z tym méwi si¢ o ukazywaniu si¢ Pana Boga w ciggu wiekow jako tajemnicy budzacej trwoge
swoim imieniem, $wietoscig i chwalg (misterium tremendum) oraz przyciagajacej ku sobie
dobrocig i mitosierdziem (misterium fascinosum).

Ostateczne objawienie si¢ Pana Boga ludzkos$ci dokonato si¢ w Jezusie Chrystusie i z0-
stato przekazane Kosciotowi. Dlatego obecnie — jako juz zamknigty z chwila $mierci ostatnie-
go apostota depozyt wiary — zawarty w Pismie Swictym i Tradycji ojcow — jest bezpiecznie
strzezony i bezbtednie przekazywany coraz nowym pokoleniom wiernych. W tym celu Nau-
czycielski Urzad Ko$ciota, czyli papiez i pozostajace z nim w tacznosci kolegium biskupow,
wyposazeni sg w charyzmat nieomylnosci. Dokonujacy si¢ swoisty rozwdj dogmatoéw i Wy-
razne formutowanie niektorych prawd wiary nie dodaja niczego nowego do depozytu wiary,
lecz jedynie go wyjasniajg i konkretniej formutuja zawarte w nim prawdy.

Artykuly wiary zestawiono w tzw. symbolach (sktadach) wiary, aby umozliwi¢ szybsze
zapoznawanie si¢ z gtdwnymi prawdami wiary 1 zapewni¢ ich autentyczne sformutowanie
wobec szerzacych sie pogladéw heretyckich. Sg to oczywiscie jedynie swoiste streszczenia
czy tez wyciagi gtownych prawd ze Zzrodel objawienia 1 stanowig znaki rozpoznawcze wiary
chrzescijanskiej. Sformutowano ich dosy¢ duzo, ale szczegdlnie znane sg dwa: Sktad apostol-
ski i Symbol nicejsko-konstantynopolitanski, zwany tez Symbolem ojcéw. Drugi jest nieco
obszerniejszy, ale oba zawieraja po 14 artykuldw wiary, z ktorych 7 koncentruje si¢ wokot
Pana Boga w Trojcy Swietej jedynego, a 7 dotyczy zbawczego dzieta Chrystusa.

Obok symboli wiary sg jeszcze wyznania wiary, ktore, liczac si¢ z aktualng sytuacja
w Kosciele, uwypuklaja w wigkszym stopniu niektore prawdy wiary. Sposrdd szczegdlnie
znanych trzeba wymieni¢ Wyznanie Pawta V1 z 1968 r.

Przedmiot wiary wyraza takze zestawiane w katechizmach sze$¢ gtownych prawd wiary:

1. Jest jeden Bog.

2. Bog jest sedzig sprawiedliwym, ktory za dobro nagradza, a za zto karze.

3. Sa trzy Osoby Boskie: Bog Ojciec, Syn Bozy i Duch Swiety.

4. Syn Bozy stal si¢ cztowiekiem i umarl na krzyzu dla naszego zbawienia.

5. Dusza ludzka jest niesmiertelna.

6. Laska boska jest do zbawienia koniecznie potrzebna.
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Wewngetrzny akt wiary okresla si¢ za §w. Augustynem jako przyzwolenie na prawde¢ po-
taczone z dalszym docickaniem (credere est cum assensu cogitare). Znaczy to, ze w akcie
tym cztowiek nadal zastanawia si¢ nad prawda objawiong, rozwaza ja, bo jest ona dla niego
w dalszym ciggu nieoczywista i nie rozumie on jej catkowicie. Mimo to jednak pod wptywem
woli 1 taski cztowiek bez zadnych zastrzezen i wahan przechyla si¢ na stron¢ tej prawdy,
przyjmuje ja, zgadza si¢ na nig i jest w petni przekonany co do jej prawdziwosci.

W akcie wiary mozna wyrozni¢ trzy etapy. W pierwszym z nich dochodzi si¢ do
tzw. przedsionkéw wiary (praeambula fidei), czyli przyjecia zasadniczych prawd o Panu Bo-
gu, a zwlaszcza tych, ze On istnieje 1 objawil si¢ ludziom.

Na drugim etapie cztowiek styka si¢ z zaistniatym objawieniem i zastanawia si¢ nad jego
wiarygodno$cig. W tym celu rozwaza zwlaszcza osobe Jezusa Chrystusa, ktory dokonat tego
objawienia i1 potwierdzit je r6znymi cudami i proroctwami. Przekazat je tez wiarygodnym apo-
stotom 1 zalozonemu przez siebie Kosciotowi, ktory przez wieki, kierowany $wiattem Ducha
Swietego, wiernie przekazuje kolejnym pokoleniom autentyczny i nieskazony depozyt wiary.

Wreszcie na trzecim etapie czlowiek zastanawia si¢ nad osobistym obowigzkiem wyraze-
nia Panu Bogu wiary. Uswiadamia to sobie jako wiazaca go powinnos¢, gdyz w przeciwnym
razie wzgardzilby ofiarowywang mu przez Pana Boga dobrocig i mitoscig 1 zarzucilby Mu nie-
prawde lub pewne oszukanstwo. Wytwarza si¢ wigc w nim dyspozycja do ostatecznego doko-
nania osobistego aktu wiary. Aby jednak faktycznie si¢ on dokonatl, musi nastapi¢ specjalna
interwencja Pana Boga w postaci szczegdlnego oswiecenia umyshu cztowieka $wiattem nad-
przyrodzonym i pociagnigcia jego woli do otwarcia si¢ na Pana Boga i Jego prawdg.

Najistotniejszy zatem moment w dokonywaniu wewngtrznego aktu wiary jest dzietem nie
cztowieka, ale Boga. To On otwiera serce ludzkie na stuchanie stéw Pisma (zob. Dz 16,14),
objawia, ze Chrystus jest Mesjaszem, Synem Boga zywego (zob. Mt 16,15-17) i zapewnia
przyjscie do Chrystusa (zob. J 6,44). ,,[...] jak wzrost, tak 1 poczatek wiary 1 sama che¢¢ wierze-
nia [...] dzieje si¢ [...] z daru taski, tj. przez natchnienie Ducha Swictego naprowadzajacego
wole naszg od niewiary do wiary” (Synod w Orange w 529 r., cyt. za: BF VI, 20).

Niemniej jednak akt wiary jest w pelni swiadomym i dobrowolnym czynem czlowie-
ka, za ktory jest on calkowicie odpowiedzialny. Gdyby tak nie byto, Chrystus nie obwinialby
mieszkancow Jerozolimy za to, Ze nie ustuchali postanych tam prorokow (zob. Mt 23,37). Nie
powiedzialby takze, Ze ten, ,.kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony, a kto nie uwie-
rzy, bedzie potepiony” (Mk 16,16). Warto przytoczy¢ w tym miejscu deklaracje Soboru Wa-
tykanskiego II: ,,Fakt wiary z samej swej natury jest dobrowolny, gdyz cztowiek [...] moze
przylgna¢ do objawiajacego si¢ Boga tylko wtedy, gdy pociagnigty przez Ojca okaze Bogu
rozumne i wolne postuszenstwo wiary” (Sobor Watykanski 1l, DWR, 10) oraz Kodeks prawa
kanonicznego: ,,Zrozumiale jest takze, ze ludzie nie mogg by¢ przez nikogo zmuszani do
przyjecia wiary katolickiej wbrew wtasnemu sumieniu” (KPK, kan. 748, par. 2).

Dzieki wykonanemu aktowi wiary nawracajacy si¢ cztowiek dorosty dostgpuje uspra-
wiedliwienia. Swoistym za$ dopelnieniem tego usprawiedliwienia i jego rozwinigciem jest
przyjecie chrztu, wlaczajacego cztowieka w Chrystusa i Jego Kosciot. Dlatego chrzest nazy-
wa si¢ sakramentem wiary.

Niemniej jednak takze wszystkie pozostate sakramenty ,.nie tylko zakladaja wiarg, lecz
za pomocg slow i rzeczy ja podtrzymuja, umacniaja i wyrazaja. Dlatego nazywaja si¢ sakra-
mentami wiary” (Sobor Watykanski I, KL, 59).
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U niemowlg¢cia Cchrzest wyprzedza $wiadomg wiare. Dlatego, gdy cztowiek dojdzie do
uzywania rozumu, powinien niejako ratyfikowa¢ swoj Chrzest przez akt osobistego zwrdcenia
si¢ do Pana Boga.

By uwypukli¢ przedmiot aktu wiary, moéwi si¢, ze w nim cztowiek wierzy w Boga, Bogu
i dla Boga. W Boga i Bogu, gdyz On jest dla rozumu przedmiotem materialnym i formalnym,
a dla Boga, bo dla osiggni¢cia Go wola pobudza rozum, aby otworzy? si¢ na Niego i uwierzyt
Mu. Wiare w Boga i Bogu dobrze wyraza znany tekst aktu wiary:

Wierze w Ciebie, Boze zywy,
W Tréjcy jedyny, prawdziwy,
Wierze co$ objawil Boze,
Twe stowo myli¢ nie moze.

Tak pojeta wiara jest bezwzglednie konieczna do zbawienia. Bez niej ,,nie mozna podobac¢ si¢
Bogu: (Hbr 11,6); ,,Kto nie uwierzy, bgdzie potepiony” (MK 16,16). Jest tak dlatego, ze jedy-
nie dzigki wierze cztowiek moze tu, na ziemi, otworzy¢ si¢ na petng prawde o Panu Bogu,
ktéry ma go uszczesliwia¢ w wiecznosci.

Sa wprawdzie niektore prawdy dotyczace Pana Boga, w ktore nie musi si¢ wierzy¢, gdyz
mozna doj$¢ do nich samym tylko rozumem i mie¢ w tym zakresie prawdziwa wiedze, ale i w
odniesieniu do nich zaleca si¢ wiare, bo wtedy:

— cztowiek zapewnia sobie szybsze ich poznanie,

— znajomos$¢ Pana Boga wsrdd ludzi staje si¢ powszechniejsza i

— zyskuje si¢ wicksza pewnos¢ co do prawd odnoszacych si¢ do Pana Boga.

Wierzy¢ trzeba wyraznie w poszczegolne prawdy wiary. W szczegdlnosci ,,przystepujacy
[...] do Boga musi uwierzy¢, ze Bog jest i ze wynagradza tych, ktorzy Go szukaja” (Hbr
11,6). Wspomniano juz takze prawdy o Trojcy Przenajswietszej i dziele zbawczym Chrystusa.
A ponadto powinno si¢ mie¢ 0gdlng gotowos¢ przyjecia wszystkiego, co zawiera si¢ w obja-
wieniu.

Nie znaczy to jednak, ze wszyscy ludzie muszg posiada¢ jednakowa znajomos¢ prawd
wiary. Zrdznicowanie za$ tej znajomosci zalezy od wyksztatcenia, zadan 1 stanowiska po-
szczegolnych osob. Minimum to znajomos$¢ katechizmu (pacierza, Wierze, szeSciu prawd wia-
ry, sakramentow $w.). Natomiast najbardziej zobowiazani do lepszej znajomosci prawd wiary
sg duchowni, rodzice (pierwsi zwiastunowie wiary), katecheci i wychowawcy.

Wewnetrzny akt wiary jest zastugujacy, bo wykonuje si¢ go dobrowolnie i ze wzgledu na
Pana Boga. Zastugi tej w niczym nie umniejszajg przeprowadzane w wierze dociekania rozu-
mowe, mimo bowiem tych dociekan cztowiek niezachwianie trwa przy prawdach wiary.
Gdyby jednak szukal dowodoéw rozumowych dla prawd wiary bez uprzedniego wyrazenia na
nie zgody 1 przyjecia ich dla powagi Pana Boga, wtenczas albo w ogole nie mialtby juz praw-
dziwej wiary, albo, gdyby ja jeszcze posiadatl, stracitby znacznie na zastudze.

Wewngtrzne akty wiary domagaja si¢ zewngtrznego dopelnienia. Dokonuje si¢ to w dzia-
taniu wiary przez mito$¢ (zob. Ga 5,6), nazywanym zewnetrznym wyznawaniem wiary. Jest
ono koniecznym warunkiem osiagniecia zbawienia wiecznego. ,,Bo sercem przyjeta wiara
prowadzi do usprawiedliwienia, a wyznawanie jej ustami — do zbawienia” (Rz 10,10).

Uzewnetrzniania wiary wymaga juz samo to, ze cztowiek jest istota duchowo-cielesng
1 spoteczng. Wiar¢ powinien wyraza¢ zatem nie tylko za posrednictwem wtadz duchowych,
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ale tez cielesnych. Skoro jest czlowiek istotg spoteczng, to 1 jego wiara powinna miec taki
sam charakter. A jest tak wtenczas, gdy cztowiek wierzy i czci Pana Boga w tacznosci
Z innymi.

Wyznawania wiary wymaga tzw. przykazanie pozytywne (nakazujace): ,,Nawracajcie si¢
i wierzcie w Ewangeli¢” (Mk 1,15); ,,Miejcie wiar¢ w Boga!” (Mk 11,22); ,[...] trwajmy
mocno w wyznawaniu wiary” (Hbr 4,14). Trzeba zatem z tego wnioskowac¢, ze cztowiek jest
wprawdzie $cisle obowigzany zawsze wyznawaé wiare, ale nie we wszystkich okoliczno-
$ciach miejsca, czasu itp. Czasem bowiem lepiej jest nie okazywaé wiary na zewnatrz, by nie
naraza¢ jej na zniewazanie lub wySmianie. Wydaje si¢ tego wymagaé polecenie samego
Chrystusa: ,,Nie dawajcie psom tego, co $wigte, 1 nie rzucajcie swych peret przed §winie, by
ich nie podeptaty” (Mt 7,6).

Poza tym, jesli pyta o wiar¢ kto§ wrogi religii i jednocze$nie nieupowazniony do pyta-
nia, wtedy mozna, nic nie méwigc o wierze, powiedzie¢, ze ta sprawa jest czyms osobistym,
chronionym przez konstytucje cywilizowanych krajow, a takze zapytac, na jakiej podstawie
zadaje si¢ takie pytania. Sg jednak takie sytuacje, w ktorych nie wolno, i to pod grozba utra-
ty wiecznego zbawienia, nie ujawniaé¢ swojej wiary. Chodzi tu o wypadki, gdy zaniechanie
uzewngetrzniania wiary oznacza zaparcie si¢ jej lub wzgardg religii, wzglednie przynosi uj-
mg¢ czci naleznej Panu Bogu lub staje si¢ dla bliznich powodem zgorszenia i odejscia od
Pana Boga. Jest rownoznaczne ze wstydzeniem si¢ lub nawet zaparciem si¢ wiary i przy-
znaniem stuszno$ci wysuwanym przeciw niej zarzutom. Ma ono miejsce rowniez wtedy,
gdy kto$ w glebi swej duszy chce wiarg zachowad, a tylko na zewnatrz si¢ jej zapiera. Chry-
stus bowiem powiedziatl: ,,Do kazdego [...], ktory si¢ przyzna do Mnie przed ludzmi, przy-
znam si¢ 1 Ja przed moim Ojcem, ktory jest w niebie. Lecz kto si¢ Mnie zaprze przed ludz-
mi, tego zapre si¢ i Ja przed moim Ojcem, ktory jest w niebie” (Mt 10,32-33; por. Lk 9,26;
12,8-9; Mk 8,38). Nigdy wiec nie wolno zaprze¢ si¢ wiary, bo to jako réwnoznaczne
z odejsciem od Chrystusa stanowi jeden z najci¢zszych grzechow i grozi wiecznym odrzu-
ceniem przez Pana Boga.

Szczegotowiej rzecz ujmujac, wiare uzewnetrznia si¢, czyli si¢ ja wyznaje, na rozne
sposoby:

1. Catym swoim zyciem i postgpowaniem, uwzgledniajacym praktyki religijne, korzysta-
nie z sakramentéw $w., modlitwe codzienng, praktyke cnot chrzescijanskich itp.

2. Przez odpowiednie zachowywanie si¢ w obliczu $mierci i prosbe o pogrzeb chrzesci-
janski.

3. Poniesieniem za wiar¢ $mierci mgczenskiej.

4. Staraniem si¢ o coraz glebsze poznawanie prawd wiary (czytanie Pisma Swietego
1 publikacji religijnych, branie udziatu w misjach i rekolekcjach itp.).

5. Dokonywaniem $§wiadomych aktow wiary, zwlaszcza $Scisle obowigzujacych:

— po dojsciu do uzywania rozumu i u§wiadomienia sobie, czym jest Objawienie Boze,

— przed przyjeciem przez dorostego Chrztu w mysl stow Chrystusa ,,kto uwierzy i przyj-
mie chrzest, bedzie zbawiony” (Mt 16,16),

— po odrzuceniu herezji lub niewiary,

— po ogloszeniu przez Stolice Apostolska dogmatu wiary,

— W czasie doznawania pokus przeciw wierze,

— w niebezpieczenstwie $mierci,
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— w czasie wypelniania obowigzkow, ktore z natury swojej wymagaja wiary (przystepo-
wanie do sakramentow, uczestniczenie w mszy §w., modlitwa, zwalczanie pokus przeciw roz-
nym cnotom itp.).

6. Wiasciwym wspotuczestniczeniem z niekatolikami w czynnosciach §wigtych (commu-
nicatio in sacris). Chodzi tu zwlaszcza o wspdlng modlitwe z braémi odtagczonymi o jednosé
chrzescijan, §wiadczaca o wzajemnej mitosci i zatroskaniu o wiarg, oraz o korzystanie z Sa-
kramentéw — przystepowanie do sakramentu pokuty, przyjmowanie eucharystii i namaszcze-
nia chorych — przez katolikow w innych Kos$ciotach chrzescijanskich, w ktorych te sakramen-
ty sg wazne, i wiernych innych Kosciotdéw w Kosciele katolickim, o ile tak jak on wierza w te
sakramenty i dostep do wilasnych duchownych jest niemozliwy (zob. Sobor Watykanski 11,
DE, 81 15; DKW, 26-28; KPK, kan. 844).

7. Nieopuszczaniem wiernych przez duszpasterza nawet wtedy, gdy grozi mu powazne
niebezpieczenstwo. ,,Dobry pasterz daje zycie swoje za owce. Najemnik za$ i ten, kto nie jest
pasterzem, ktérego owce nie sg wilasno$cig, widzac nadchodzacego wilka, opuszcza owce
i ucieka, a wilk je porywa i rozprasza” (J 10,11-12).

8. Rozszerzaniem wiary, czynnym zaangazowaniem si¢ w apostolska dziatalnos¢ Koscio-
ta. ,, Kazdy — bowiem — uczen Chrystusa ma obowiazek szerzenia wiary” (Sobor Watykanski
Il, KK, 17). Konkretnie moze to by¢:

— osobiste zaangazowanie si¢ wytacznie do tej dziatalnosci,

— budzenie i wspomaganie powotan kaptanskich i misyjnych,

— wspieranie modlitwg i ofiarami materialnymi dziet misyjnych,

— prowadzenie dialogu ekumenicznego z bra¢émi odtaczonymi,

— pozyskiwanie innowiercOw i niewierzacych dla wiary katolickie;.

9. Bronieniem wiary przed r6znymi niebezpieczenstwami, ktérymi sa:

— wladze wrogo nastawione do religii,

— organizacje zwalczajace wiarg i Kosciot,

— szerzace Si¢ w spoteczenstwach ateizm i obojetnosé religijna,

— ogladanie filméw 1 zapoznawanie si¢ z publikacjami bez odpowiedniej selekcji,

— mate wyczulenie na potrzebe nalezytej katechizacji dzieci 1 mtodziezy,

— wigksze troszczenie si¢ rodzicoOw o dobra materialne dla dzieci niz duchowe,

— wybieranie zawodow wymagajacych zaprzestania praktyk religijnych,

— przyjmowanie pracy bez uprzedniego zapewnienia sobie prawa swobodnego wyznawa-
nia wiary 1 wypetniania ptynacych z niej obowigzkow,

— zawieranie niebezpiecznych dla wiary przyjazni,

— zawieranie malzenstw z niekatolikami.

10. Pozostawaniem w $cistej tacznosci z Kosciotem, wczuwaniem si¢ W jego sprawy,
okazywaniem szacunku i ulegto$ci wobec Urz¢du Nauczycielskiego.

11. Powstrzymaniem si¢ od gloszenia pewnych opinii lub sprostowaniem twierdzen za-
wartych w ogloszonych publikacjach, jesli te opinie czy twierdzenia Stolica Apostolska uzna
za bledne.

12. Osobistym wyznaniem wiary, wymaganym od uczestnikow synodu, mianowanych na
biskupow, wyktadowcow teologii i filozofii w seminariach duchownych, promowanych do
diakonatu i przetozonych w kleryckich instytutach zakonnych.
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CNOTA WIARY

W okazywaniu Panu Bogu wiary nie wystarczy tylko od czasu do czasu zdobywac¢ si¢ na jej
akty, ale trzeba by¢ w niej odpowiednio usprawnionym przez cnotg, by moéc wierzy¢ stale,
tatwo i radosnie. Cnotg te okresla si¢ jako ,,poreke tych dobr, ktérych si¢ spodziewamy, do-
wod tych rzeczywistosci, ktorych nie widzimy” (por. Hbr 11,1). Znaczy to, ze wiara jest taka
cnotg, ktora gwarantuje woli osiggniecie kiedy$ wiecznej szczesliwosci, czyli tego wszystkie-
g0, czego si¢ spodziewamy. Dla rozumu za$ jest decydujgcym dowodem, powodujacym prze-
konanie o prawdziwosci tych rzeczywistosci Bozych, ktorych nie widzimy. Sprawia ona za-
tem, ze wola i rozum otwieraja si¢ na prawde o Panu Bogu, mimo ze nie jest On jeszcze w
peini obecny i widzialny. Tak wigc ,,adekwatng odpowiedzig na objawienie Boze jest »’postu-
szenstwo wiary’ (Rz 1,5; por. Rz 16,26; 2 Kor 10,5-6), przez ktore cztowiek z wolnej woli
caty powierza si¢ Bogu, ‘okazuje peing ulegto$¢ rozumu i woli wobec Boga objawiajacego’
i dobrowolnie uznaje objawienie przez Niego dane« [Dei verbum, 5] (Kongregacja Nauki
Wiary, Deklaracja Dominus Jesus, 7).

Natomiast za Soborem Watykanskim I mozna stwierdzi¢, ze ,,wiara [...] jest cnotg nad-
przyrodzona, przez ktorg wierzymy, pod wptywem natchnienia i z pomocg taski Bozej, ze
prawda jest to, co Bog objawil. Wierzymy za$ tak nie z powodu wewngtrznej prawdziwosci
tych rzeczy, ktorg moglibysSmy poznac za sprawg naturalnego $wiatta rozumu, ale wierzymy,
uznajac autorytet objawiajacego Boga, ktory nie moze si¢ myli¢ ani wprowadza¢ w blad”
(Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o wierze Kkatolickiej Dei Filius, r. 3, 29;
cyt. za: Dokumenty soborow powszechnych, t. 412, s. 897). Z definicji tej wynika, ze:

1. Wiara jest cnotg nadprzyrodzong.

2. Wiaze si¢ z nig szczegdlna interwencja taski Bozej.

3. Jej przedmiotem materialnym jest to wszystko, co Pan Bog objawit.

4. Motywem, czyli przedmiotem formalnym wiary jest powaga Boga objawiajacego.

5. Prawdy objawione przekraczaja mozliwos$ci poznawcze samego rozumu ludzkiego.

Tak rozumiana cnota wiary ma kilka cech:

1. Jest nadprzyrodzong sprawnos$cig umystowa, domaga si¢ jednak moralnej prawosci
cztowieka.

2. Jest tylko jedng cnotg, jedng wiarg (zob. Ef 4,5), bo posiadajacg jedynie sobie wlasci-
wy przedmiot i podmiot.

3. Wsrdéd wszystkich cndt zajmuje pierwsze miejsce, Stanowi bowiem dla nich podstawe
i ukazuje im Pana Boga jako cel ostateczny.

4. Tylko wtedy jest w caltej petni cnota, gdy ozywia ja mito$¢, nadajaca jej Swoista forme
1 doskonatos¢. Bez mitosci, utraconej na skutek grzechu cigzkiego, wiara staje si¢ martwa.
| ,,0 ile nie taczy si¢ z nig nadzieja i mitos¢, ani nie jednoczy doskonale z Chrystusem, ani nie
czyni zywym cztonkiem Jego ciata” (Sobor Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu, 7, d,
cyt. za: Dokumenty soborow powszechnych, t. 411, s. 297).

Zarowno jednak wiara ozywiona mitoscig, jak i tej mitosci pozbawiona, czyli martwa,
jest jedng i ta samg sprawnoscia, tylko w drugim wypadku jest tej doskonatos$ci pozbawiona.
Wiarg martwa maja zyjacy w grzechu $miertelnym, z wyjatkiem grzechu niewiary. Sa oni
dzigki niej prawdziwymi chrzescijanami. A ponadto jest ona w nich zbawcza, bo naktaniajaca
do nawrocenia, czyli powrotu do Pana Boga.
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5. Z duszy znika calkowicie dopiero wtedy, gdy dochodzi do tego, co jest sprzeczne
z samg jej naturg. Tym za$ jest albo wizja blogostawiona w niebie, albo popelniony tu na
ziemi grzech niewiary, w ktorym nie przyjmuje si¢ powagi Boga objawiajacego.

Podmiot cnoty wiary

Bezposrednim podmiotem cnoty wiary, czyli wladza, ktorg ona usprawnia do widzenia ,,jakby
w zwierciadle i poznawania czesciowego” (1 Kor 13,12), jest rozum. Wchodza tu takze w gre
inne wladze czlowiceka, a zwlaszcza wola. Natomiast do dalszych podmiotow wiary, czyli
istot rozumnych, ktore ja miaty lub maja, zaliczamy:

— Niewidzacych jeszcze Pana Boga twarzg w twarz aniotow 1 ludzi sprzed pierwszego
upadku.

— Szatanow, ktérzy poznajac swoja inteligencjg rézne sprawy Boze z konieczno$ci
.takze [...] wierza i drzg” (Jk 2,19). W czasie przebywania Chrystusa na ziemi w widzialnej
postaci wiedzieli, kim On jest, i dlatego padali przed Nim i wotali ,, Ty jeste§ Syn Bozy”
(Mk 3,11-12).

— Dusze w czy$¢cu cierpiace.

— Wiernych, ktérzy przyjmuja wszystkie prawdy wiary.

Przyczynami sprawczymi cnoty wiary sg:

— Pan Bog, ktory swoja taska sprawia w cztowieku jej poczatek 1 wzrost. Jest ona Jego
darem.

— Cztowiek, okazujacy Panu Bogu pelng uleglo$¢ rozumu i woli.

Skutki cnoty wiary

Do skutkow cnoty wiary naleza:

— Bojazn, aby poznanego dzigki wierze Pana Boga nie obrazi¢ grzechami i nie by¢ przez
Niego za te grzechy ukaranym.

— Oczyszczenie serca, polegajace na przezwyciezaniu grzesznych przywigzan do rzeczy
doczesnych 1 zwracaniu si¢ do Pana Boga.

— Duchowy rozwdj jednostek 1 tad spoteczny.

— Usprawiedliwienie i zbawienie, w my$l zapewnienia Pisma Swietego, ze Pan Bog
,usprawiedliwia kazdego, ktory zyje dzigki wierze w Jezusa” (Rz 3,26) i ze ,,kto uwierzy [...]
bedzie zbawiony” (Mk 16,16). Nie przekresla to oczywiscie koniecznos$ci taczenia z wiarg
osobistego wspotdziatania przez dokonywanie odpowiednich uczynkéw (zob. Jk 2,14-26).

Przymioty wiary

— Wiara jest nadprzyrodzona w swoim pochodzeniu, przedmiocie i dziataniu.

— Jest dobrowolna, bo do niej nikt nie moze przymusza¢, mimo ze jest konieczna do
zbawienia i tym samym obowigzujaca.

— Jest nieomylna, czyli bez przymieszki fatszu, gdyz objawit ja Pan Bog, bgdacy naj-
czystszg Prawda.

— Wiara jest stata, gdyz dzieki niej cztowiek z mocg trwa przy Panu Bogu i pokonuje
wszystkie trudy i prze$ladowania.

— Jest powszechna, czyli obowigzujaca do przyjecia wszystkich bez wyjatku prawd ob-
jawionych przez Pana Boga i podanych do wierzenia przez Kosciot.
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— Wiara jest okryta pewnym mrokiem ze wzgledu na nicoczywisto$¢ przyjmowanych
prawd.

— Wiara jest rozumna, bo wymagajaca zastanawiania si¢ nad wiarygodnos$cig prawd ob-
jawionych i zglebiania ich tresci.

— Jest zaslugujaca, gdyz w niej cztowiek $wiadomie skierowuje si¢ do Pana Boga.

— Jest pokorna, czyli wymagajgca pokornej postawy wobec Boga i Jego Objawienia.

Cnote wiary udoskonala Duch Swigty przez dary rozumu (umiejetnosci) i wiedzy (roze-
znania). Pierwszy jest tym usprawnieniem czy tez $wiatlem Ducha Swietego, dzieki ktéremu
cztowiek wnika w wewnetrzng tres¢ prawdy objawionej, dostrzega w niej zgodno$¢ z rozu-
mem, umie sobie wyttumaczy¢ r6zne powstale w zwigzku z nig niejasnosci i przez nig patrzy
na wszystkie sprawy $wiata. To wszystko pozwala twierdzi¢, ze darowi rozumu odpowiada
btogostawienstwo stawiagce tych, ktorzy dzieki czystemu sercu ogladaja Boga. Z owocow za$
Ducha Swigtego wymienia sie tu i przy nastepnym darze — wiare, czyli szczegdlng stodycz
i1 rado$¢ z pewnosci prawd objawionych.

Dar wiedzy doskonali rozum w wydawaniu sagdow, dotyczacych ustosunkowania si¢
cztowieka do calej rzeczywisto$ci ziemskiej, jasnego 1 umiejetnego rozrozniania spraw bo-
skich 1 ludzkich, odrdzniania tego, co jest dostgpne rozumowi. Sprawia, ze czlowiek umie
godzi¢ postep wiedzy z wiarg.

Obok daru wiedzy jest wiedza jako charyzmat. Udziela jej Pan Bog tylko niektorym lu-
dziom, ktorzy dzieki niej nie tylko wiedza, w co nalezy wierzy¢, a w co nie, ale tez umiejg
wiare okazywac wobec innych i sktania¢ ich do niej, a takze pokonywac jej przeciwnikow.

Do daru wiedzy odnosi si¢ btogostawienstwo, ktore wystawia ptaczacych i zawiera
obietnice pocieszenia. Ukazuje on bowiem we wlasciwym $wietle wszystkie sprawy ludzkie.
Te za$ w znacznej mierze napetniajg smutkiem i nawet sktaniajg do ptaczu. Nie jest to jednak
ptacz beznadziejny, gdyz po nim przyjdzie pocieszenie.

Wady przeciwne wierze

Przez nadmiar wykracza si¢ nie zbytnim przylgnigciem do prawd objawionych lub okazywa-
niem zaufania nieomylnemu Panu Bogu, lecz nierozwazng tatwowiernoscia, ktora sktania
np. do uznawania za przedmiot wiary réznych zabobonéw i tzw. objawien prywatnych.

Przez niedomiar natomiast, czyli brak, grzeszy sie:

—niewiarg (ateizmem), ktéra wprost sprzeciwia si¢ wierze,

— bluZnierstwem, przeciwnym zewng¢trznemu wyznawaniu wiary,

— ignorancjg i tepota, ktore sg przeciwne darom rozumu i wiedzy.

Niewiar¢ nazywa si¢ ateizmem, ale w §cistym znaczeniu wydaje si¢ ona 0znaczaé tylko
zwykla negacj¢ Pana Boga, podczas gdy ateizm kojarzy si¢ z czynng Wrogosciag wobec wiary.
Istotne jest jednak w obydwoch przypadkach nieuznanie i nieprzyjecie przez cztowieka Pana
Boga. Gdy dokonuje on tego $wiadomie i dobrowolnie, niewiara jest zawiniona i nazywa si¢
formalng. W przeciwnym razie jest materialng i nie stanowi $cisle pojetego grzechu. ,,Jakze
mieli uwierzy¢ w Tego, ktorego nie styszeli? Jakze mieli ustysze¢, gdy im nikt nie glosit?”
(Rz 10,14).

Niewiara po nienawisci Pana Boga jest grzechem najwiekszym, bo najbardziej oddalaja-
cym czlowieka od Pana Boga. Dlatego ,,kto nie uwierzy, bedzie potgpiony” (MK 16,16). Nie-
wierzacy z powodu pozostawania w grzechu $miertelnym nie jest zdolny dokonywaé czynow
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zastugujacych na zbawienie. Niemniej jednak czyny te mogg by¢ moralnie dobre w plasz-
czyznie przyrodzone;.

W zawezonym znaczeniu przez niewiar¢ rozumie si¢ nieprzyjmowanie prawd religii ka-
tolickiej. Wystepuje ona wtedy W trzech postaciach czy tez gatunkach. Sa to:

— Poganstwo, w ktorym catkowicie nie przyjmuje si¢ wiary katolickie;j.

— Judaizm, ktory przeciwstawia si¢ tej wierze przyjetej w jej figurze.

— Herezja, w ktorej odrzuca si¢ przyjeta juz prawde objawiong. Najwyzszg forma herezji
jest apostazja, ktora polega na catkowitym porzuceniu wiary katolickie;j.

Najwigksza wing moralng obarcza cztowieka swiadoma apostazja i herezja, bo w nich
dokonuje si¢ wyrazna wzgarda posiadanej juz prawdy o Panu Bogu. Od strony za$ nieznajo-
mosci prawdziwego Boga najgorszym jest poganstwo.

W kontaktach z niewierzacymi katolicy powinni:

— ze stanowczo$cig odrzucaé niewiarg, do niewierzacych za$§ jako ludzi odnosi¢ si¢
z zyczliwoscia i szacunkiem,

— prowadzi¢ z nimi dialog ekumeniczny na tematy wiary, aby ukaza¢ im peing prawde
0 Panu Bogu,

—w zaden sposéb nie przymusza¢ ich do przyjecia wiary katolickiej ani nie przyneca¢ do
niej niegodziwymi $rodkami,

— nie pozostawac¢ z nimi w zbytniej zazyloSci, by nie narazi¢ si¢ na ostabienie swojej
wiary,

— nie powierza¢ im w spoteczenstwie wladzy zwierzchniej, by nie szkodzili religii (nie
glosowac na nich),

— tolerowac¢ ich obrzedy, byle tylko nie byly gorszace i nie zaktocaly porzadku publicz-
nego,

— nie chrzcic¢ ich dzieci wbrew woli rodzicow, bo to naruszatoby naturalng wtadze rodzi-
cielska.

Do niewiary sprowadzajg si¢ tzw. watpliwosci w wierze, zawiesza si¢ W nich bowiem
sad rozumu co do prawd wiary i tym samym wyraza si¢ nieufno$¢ w odniesieniu do objawie-
nia Bozego, podwaza si¢ $wigtos¢ 1 prawdomdwnos¢ Pana Boga. To za$ jest jednoznaczne
z odrzuceniem zasadniczego motywu wiary, czyli jej przedmiotu formalnego, a zatem i z po-
pelnieniem grzechu.

Inaczej jest przy tzw. trudno$ciach w wierze. Pochodzg one bowiem nie z odrzucenia ob-
jawienia Bozego, lecz z tego, ze rozum nie moze zrozumie¢ przyjetej prawdy wiary. Nie ma
tu zatem winy moralnej. Dlatego stusznie twierdzi sig, ze tysigc trudnos$ci nie stanowi jednej
watpliwosci, a w rachunku sumienia stawia si¢ pytanie: Czy powatpiewalem dobrowolnie
w prawdy wiary?, a nie: Czy miatem trudnosci w wierze?

Herezja polega na swoistym przebieraniu w prawdach objawionych oraz samowolnym i cig-
glym odrzucaniu cho¢by jednej z nich lub powatpiewaniu o niej. Jest to jednoznaczne z podwaza-
niem absolutnej nieomylnosci Pana Boga 1 wiarygodno$ci pewnej czgsci Jego objawienia. Stusz-
nie zatem herezj¢ uznaje si¢ za gatunek niewiary i widzi si¢ w niej istotng przyczyne uniemozli-
wiajaca spetnienie si¢ prosby Chrystusa, ,,aby wszyscy stanowili jedno” (J 17,21).

Jesli jednak chodzi o wiernych, ktorzy urodzili si¢ w Ko$ciotach i Wspdlnotach chrzesci-
janskich odtaczonych od Kosciota Katolickiego, to oni najczgsciej maja dobra wole przyjecia
calego objawienia Bozego 1 spetnienia woli Bozej, a ponadto przyjeli przynajmniej niektore

|74 |



wazne Sakramenty 1 zyja szlachetnie pod wzgledem moralnym. Dlatego sg tylko heretykami
materialnymi, a nie formalnymi. Moga wigc si¢ zbawié¢ (zob. Sobor Watykanski 11, DE, 4).

Scisle pojetych heretykow, czyli takich, ktorzy §wiadomie i z uporem przeciwstawiajg sie
jakiej$ prawdzie objawionej, tez nie wolno potepia¢ lub odmawiaé¢ im wolnosci religijne;.
Niemniej jednak nie mozna zapomina¢, ze ,kazdy, kto [...] nie trwa w nauce Chrystusa, ten
nie ma Boga” (2 J 9). Dlatego sekciarza po jednym lub po drugim upomnieniu trzeba si¢ wy-
strzega¢ (zob. Tt 3,10). Tym bardziej ze Ko$ciot dopuszczajgcych sie herezji karze ekskomu-
nika, usuwa z urzedoéw koscielnych, czyni nieprawidlowymi do $wigcen i pozbawia pogrzebu
koscielnego, jesli przed Smiercig nie okazali zadnych oznak pokuty (zob. KPK, kan. 1364,
par. 1 i kan. 1184 par. 1). W praktyce jednak powinno si¢ okazywac tym btadzacym zyczli-
wos¢ 1 staraé si¢ zawrdci¢ ich na wlasciwa droge: ,,poucza¢ wrogo usposobionych, bo moze
Bog da im kiedy$ nawrocenie w strong petnego poznania prawdy” (2 Tm 2,25).

Jak juz zaznaczono, apostazja jest catkowitym porzuceniem wiary chrzescijanskiej, czyli
odstepstwem od niej. Stanowi zatem herezje w najwyzszym stopniu, gdyz odrzuca si¢ w niej
cale objawienie Boze. R6zni si¢ natomiast od schizmy, ktora polega na zerwaniu jednosSci
z Kosciotem katolickim bez zaprzeczania prawdom wiary. Schizma jest wigc wykroczeniem
przeciwko mito$ci, a nie — jak apostazja — przeciwko wierze.

Apostazja jest szczeg6Olnie wielkim grzechem, do ktorego wyraznie odnosza si¢ stowa
Chrystusa: ,.,kto si¢ Mnie zaprze przed ludzmi, tego zapre si¢ i Ja przed moim Ojcem, ktory
jest w niebie” (Mt 10,33). Zto tego grzechu powigksza jeszcze to, ze Ci, ,,ktorzy przyjeli wiarg
pod wplywem nauczania Kosciota, nigdy nie mogg mie¢ stusznych powodow do zmiany wia-
ry ani do powatpiewania o niej” (Sobor Watykanski |, Konstytucja dogmatyczna o wierze
katolickiej Dei Filius, r. 3, 42; cyt. za: Dokumenty soboréw powszechnych, t. IV/2, s. 901).

Swoistym przygotowaniem do popadnigcia w powyzsze grzechy jest zazwyczaj nieupO-
rzagdkowane zycie moralne, czyli wicksze umitlowanie ciemno$ci niz $§wiatta (zob. J 3,19),
a takze pycha, ktora nie chce podporzadkowaé si¢ wymaganiom wiary.

Bluznierstwo jako grzech przeciwny wyznawaniu wiary polega na zniewazaniu Pana
Boga 1 Jego kierowania §wiatem r6znymi obelgami 1 ztorzeczeniami. Zamiast wigc wyrazac
prawde o Panu Bogu, wypowiada si¢ o Nim falsz, obrazajacy Jego swietos¢ 1 dobroc. Jest to
powazny grzech $miertelny, zwlaszcza gdy popehia si¢ go nie w gwattownym wzburzeniu
uczu¢ i rozpaczy, lecz przy odpowiedniej §wiadomosci i dobrowolnosci. Jego szczegdlowymi
postaciami sa grzechy przeciwko Duchowi Swietemu, w ktorych gardzi si¢ nawet samym
dziataniem Ducha Swietego, polegajacym na odpuszczaniu grzechéw i u§wiecaniu cztowieka.
Dlatego rozpacza si¢ co do milosierdzia Bozego albo si¢ zuchwale na nie liczy, zawzigcie nie
pokutuje sie za grzechy, jest si¢ nieczutym na zbawienne napomnienia, zwalcza si¢ poznang
1 uznang prawde 1 zazdrosci si¢ bliznim taski Boze;.

Darom Ducha Swictego zwiazanym z wiara przeciwstawiaja sie:

— ignorancja, gdy chodzi o dar wiedzy (rozeznania) i

— za$lepienie umyshu i tepota zmystu, gdy chodzi 0 dar rozumu (pojetnosci).

Ignorancja nie pozwala wydawa¢ wlasciwych sadéow o stworzeniach, czyli przyczynach
partykularnych.

Zaslepienie umystu to swoista nieczutos¢ na $wiatto Boze, dzigki ktoremu mozna by le-
piej pozna¢ prawdy objawione i wlasciwy sposob postgpowania. W tym stanie czlowieka za-
Slepia jego ztos¢, dlatego nie pojmuje tajemnic Bozych (zob. Mdr 2,21-22).
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Tepota zmystu to tez ostabienie poznania i swoista zatrata, cho¢ nie catkowita, bystrosci
umyshu w poznawaniu spraw Bozych. W przeciwienstwie wigc do zaslepienia umystu doko-
nuje si¢ tu tego poznawania, ale jest ono powolne i niepelne.

Za przyczyng za$lepienia umystu uwaza si¢ rozpuste, a tgpoty zmystu — nieumiarkowanie
w jedzeniu i piciu (obzarstwo).

Przykazania dotyczgce wiary

W Pi$mie Swietym jest wiele nakazow i zakazow majacych na wzgledzie pobudzanie ludzi do
wiary 1 uchronienie ich od grozacych im w tym zakresie niebezpieczenstw. Przyktadem moga
by¢ nastepujace sformutowania:

[Niech] pozostang w twym sercu te stowa, ktore ja ci dzi§ nakazuje. Wpoisz je twoim synom, be-
dziesz o nich mowit, przebywajac w domu, w czasie podrdzy, kladac si¢ spa¢ i wstajac ze snu
(Pwt 6,6-7).

Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangeli¢! (Mk 1,15).

Na tym polega dzieto Boga, abyscie wierzyli w Tego, ktorego On postat (J 6,29).

Przykazanie [...] Jego jest takie, abysmy wierzyli w imi¢ Jego Syna, Jezusa Chrystusa (1 J 3,23).

Przykazaniami natomiast odnoszacymi si¢ do daréw Ducha Swietego odpowiadajacych wie-
rze s m.in.:

[...] nauczatem was praw i nakazow [...] Strzezcie ich i wypelniajcie je, bo one s3 wasza madro-
$cig i umiejetnoscig (Pwt 4,5-6).

Chcg [...], aby przez mitos¢ wyuczeni, osiagneli pelni¢ zrozumienia [...] i glgbsze poznanie ta-
jemnicy Boga — Chrystusa. W Nim wszystkie skarby madroéci i wiedzy sg ukryte (Kol 2,1-3).
Rozwazaj, co méwie, albowiem Pan da ci zrozumienie we wszystkim (2 Tm 2,7).
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NADZIEJA

Wiara nie tylko poucza o tym, kim Pan Bog jest, jakie ma przymioty, czego dokonal i jak
nadal stale dziata, ale tez wskazuje na Niego jako na przedmiot ostatecznego szczescia.
Wymaga takze od cztowieka ozywiania si¢ pragnieniem osiggnigcia tego szczescia i aktyw-
nego zaangazowania si¢ w dazeniu do niego. Wiara zatem doprowadza do zapoczatkowania
w cztowieku nadziei, dlatego nazwano ja ,,por¢ka tych dobr, ktorych si¢ spodziewamy”
(Hbr 11,1), co jest rownoznaczne z wprowadzeniem wiary w najistotniejszg tre$¢ nadziei.

O nadziei méwi wiele Pismo Swiete. Stary Testament ukazuje bohaterow, ktorych poste-
powanie wyraznie mowi o nadziei. To migdzy innymi:

— Abraham, ktoéry wbrew nadziei uwierzyt nadziei (zob. Rdz 15,6, a takze Rz 4,18).

— Nardéd wybrany, ozywiony nadziejg powrotu z niewoli babilonskiej i przyjscia Mesja-
sza (zob. 1z 9; Jr 231 32).

— Czlowiek tesknigcy za Bogiem, ufajacy Jego mocy i poktadajacy w Nim nadzieje (zob.
Psalmy).

— Hiob, ktory wyrazit nadzieje, ze po $mierci Pan Bog odzieje jego szczatki skorg i on
Go swoimi oczami zobaczy (zob. Hi 7).

— 7 braci Machabeuszéw, ktorzy wraz z matka poniesli §mier¢ meczenska w nadziei, ze
Pan Bog ich wskrzesi do nowego zycia (zob. 2 Mch 7).

— Mgzny Juda, ktory z mysla o przysztym zmartwychwstaniu ztozyt ofiarg i polecit si¢
modli¢ za pobitych (zob. 2 Mch 12).

Nowy Testament mocno podkreslit, Zze naszg nadzieja jest Chrystus (zob. 1 Tm 1,1), czyli
ze W Nim spetnily si¢ zapowiedzi Starego Testamentu i ze jedynie w Nim mozemy by¢ zba-
wieni (zob. Dz 4,12). Dlatego ,,nasza [...] ojczyzna jest w niebie. Stamtad tez jako Zbawcy
wyczekujemy Pana Jezusa Chrystusa, ktory przeksztatci nasze ciato ponizone w podobne do
swego chwalebnego ciata” (Flp 3,20-21); ,,Przeznaczyt nas Bog na to, aby$my zastuzyli [...]
na osiggnigcie zbawienia przez Pana naszego, Jezusa Chrystusa” (1 Tes 5,9); w realizowaniu
tego zadania ,,nie doznajemy braku zadnej taski” (por. 1 Kor 1,7).

Nadzieja wedtug Pisma Swietego sktania wiec do ufnego w pomoc Boza zmierzania do
zjednoczenia si¢ z Panem Bogiem w niebie. Znalazto juz ono czg$ciowe zrealizowanie
w przyjsciu na $§wiat Chrystusa, W pelni jednak dokona si¢ wtedy, gdy przy koncu $wiata
Chrystus przyjdzie wskrzesi¢ i osadzi¢ wszystkich ludzi. W ten wlasnie sposob pojmowali
nadziej¢ i zyli nig pierwsi chrzescijanie. W szczegdlny sposob zywe byto ich oczekiwanie na
powrdt Chrystusa i1 zwigzane z nim zZycie wieczne. Z czasem jednak zaczeto glosi¢ rozne
btedne poglady w odniesieniu do nadziei.

Na wyszczegolnienie zastugujg tu zwlaszcza:

— Millenaryzm (chiliazm) z 11 i IIT w., ktory propagowali m.in. $w. Justyn, §w. Ireneusz
1 Tertulian, a dla ktorego przedmiotem nadziei byt Chrystus majacy powrdci¢ przy koncu
Swiata, aby zatozy¢ na ziemi krolestwo ze stolicag w Jerozolimie. Krolestwo to, sktadajace si¢
z wybranych, wskrzeszonych z martwych, po tysigcletnim istnieniu w szcze$ciu 1 pokoju,
przestatoby istnie¢, gdyz wtedy nastapitby koniec $wiata, sad ostateczny i przydzielenie
wszystkim odpowiedniej nagrody.
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— Teoria apokatastazy, ktorg glosit Orygenes (T 254), utrzymujac, ze przy koncu §wiata,
po odpowiednim oczyszczeniu si¢, wszystkie stworzenia rozumne, a wigc nawet potgpieni
1 szatani, powrocg do Pana Boga i beda zazywaly w Nim szczescia.

W ciagu wiekoéw gloszono tez poglady, w ktérych w nadziei dopatrywano si¢ np. niewta-
sciwego, bo egoistycznego, nastawienia na wilasne szczescie, interesownego pobudzania do
zastugiwania na to szczescie. Wypada jednak zaznaczy¢, ze zwigzane z nadziejg pragnienie
szczescia osobistego jest czyms moralnie dobrym 1 idzie po linii wymagan psychiki cztowie-
ka, ktéry tylko wtedy zapala si¢ do dziatania, gdy dostrzega jakie§ swoje dobro. Nie przynosi
tez takie ujecie sprawy ujmy Panu Bogu, bo nie uwaza si¢ Go tu za $rodek do szczescia 0so-
bistego. On nadal pozostaje najwyzsza wartoscig i celem ostatecznym. Jedynie osiggnigcie
Go, dojscie do Niego sprawia, ze czlowiek jest nieskonczenie szczesliwy. Zreszta do takiego
wlasnie swoiscie interesownego podejscia w nadziei zacheca sam Pan Bog, skoro obiecuje
wynagrodzi¢ osobistym szczgéciem tych, ktorzy wypetniajg Jego przykazania: ,,Badz wierny
az do $mierci, a dam ci wieniec zycia” (Ap 2,10).

Wyraz ,,nadzieja” moze oznaczaé:

— jedno z uczu¢ wladzy gniewliwej, ktorego si¢ doznaje wobec dobra przysztego, trudne-
go, ale mozliwego do osiagniecia,

— przedmiot nadziei, czyli dobro, ktorego si¢ kto$ spodziewa i do ktorego zmierza,

— pomoc, oparcie, ostoje¢ w tym, komu si¢ ufa i 0od kogo czego$ si¢ spodziewa; w tym
znaczeniu np. Matka Naj$wigtsza jest nadzieja nasza,

— drugg z trzech cnot teologalnych.

W ostatnim znaczeniu nadzieja jest wszczepiong (wlang) przez Pana Boga w wole
cztowieka cnota, ktéra sprawia, ze z niezachwiang ufno$cig we wspomagajaca wszechmoc
Boza spodziewamy si¢, ze zardwno osiggniemy wieczng szczesliwos¢, jak 1 otrzymamy
srodki konieczne do tego osiagnigcia, a takze podejmujemy w tym celu wysitki. To okresle-
nie pozwala wyodrgbni¢ pierwszo- i drugorzgdny przedmiot materialny nadziei oraz jej
przedmiot formalny.

Przedmiotem pierwszorzednym jest Pan Bog jako dobro nadprzyrodzone, majgce nas
kiedy$ wiecznie uszczesliwiac, by¢ naszym ,,udziatem na wieki” (Ps 73,26) i dawac si¢ wi-
dzie¢ ,,takim, jakim jest” (1 J 3,2). Przedmiotem drugorzednym jest to wszystko, co moze
nam dopoméc w dazeniu do szczgsliwosci wiecznej. W gldéwnej mierze chodzi tu o takie
srodki nadprzyrodzone, jak taska uswiecajaca wraz z cnotami wszczepionymi (wlanymi)
i darami Ducha Swietego oraz taski sakramentalne i uczynkowe. W dalszym za$ znaczeniu
naleza tu rowniez wszystkie dobra doczesne, ktore wprawdzie same z siebie zachowuja cha-
rakter obojetny w stosunku do szczgsliwosci wiecznej, ale wlasciwie uzyte moga znacznie
dopomaga¢ w dazeniu do niej. I dlatego stusznie rowniez o nie si¢ modlimy, spodziewajac si¢
otrzymac¢ od Pana Boga zdrowie 1 wystarczajacg ilo§¢ doébr materialnych, by dzieki uzywaniu
ich moc odpowiednio zy¢ 1 dazy¢ do zbawienia.

PRZEDMIOT NADZIEI

Przedmiot formalny, czyli zasadniczy motyw nadziei, to wspomagajaca wszechmoc Boza. Nie
mozna tu bowiem liczy¢ tylko na sity przyrodzone, gdyZ w oparciu o nie nie da si¢ absolutnie
doj$¢ do dobra, ktore z natury swojej jest calkowicie nadprzyrodzone. Da si¢ to natomiast uczy-
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ni¢ dzigki pomocy wszechmocnego Pana Boga. I dlatego szczegolnie w tym wzgledzie jest On
nasza mocg i podpora. Niemniej jednak Pan Bég nie wspomagatby cztowieka, gdyby nie byt dla
niego dobrym i mitosiernym. Dlatego Psalmista wyraza zaufanie Jego mitosierdziu i faskawos$ci
(13,6; 52,10). Poza tym wchodzi tu w gre wierno$¢ Pana Boga uczynionym obietnicom. Dlate-
go poktada si¢ ufnos¢ w Jego stowie (Ps 119,81) oraz podkresla si¢, ze On wiary dochowuje (Ps
146,6), jest prawdomowny (Tt 1,2), godny zaufania (Hbr 10,23) itp.

Majac to wszystko na uwadze, nalezy stwierdzi¢, ze przedmiotem formalnym nadziei jest
wspomagajgca wszechmoc Boga, zakladajaca dobro¢ pobudzajagcg Go do spieszenia nam
z pomocg 1 wierno$¢ sktaniajacg Go, aby dotrzymat obietnicy, w ktorej zapewnit takg pomoc.
Ostatecznym jednak i bezposrednim motywem nadziei jest wszechmoc wspomagajaca,
tzn. Bog, ktory nie tylko jest wszechmocny, ale jednocze$nie pragnie nas wspomagac.

Sa jednak teolodzy, ktorzy na pierwszy plan wysuwaja tu nie wszechmoc Boza, lecz mi-
tosierdzie Boze albo wierno$¢ Pana Boga w dotrzymywaniu obietnic. Sg rowniez i tacy, kto-
rzy wszystkie trzy motywy traktuja na réwni. Znalazio to wyraz w znanym sformulowaniu
aktu nadziei:

Ufam Tobie, bos$ Ty wierny,
Wszechmocny i mitosierny,
Dasz mi grzechéw odpuszczenie,
Laske i wieczne zbawienie.

Nie jest to jednak wlasciwe rozwigzanie, poszczegodlne cnoty maja bowiem tylko jeden
przedmiot formalny. Nie powinno si¢ zatem przyjmowaé, ze akurat tylko nadzieja ma ich
w jednakowo zasadniczy sposob az trzy.

Obok powyzszych motywow w nadziei wazng role odgrywa wzglad na:

— Zashugi Chrystusa, dla ktorych Pan Bog obiecat nam zbawienie wieczne 1 $rodki do je-
go osiggniecia. Dlatego stusznie prosimy Go o wszystko z powotaniem si¢ na te wlasnie za-
stugi (,,Przez Pana naszego Jezusa Chrystusa...”).

— Modlitwy i zastugi Matki Najswietszej i Swietych, sg to bowiem osoby szczegdlnie mi-
te Panu Bogu. I dlatego, gdy nas Mu polecaja, mozemy z ufnoscig spodziewac si¢ szczegsliwe-
go dojscia do zbawienia i doznawania szczeg6lnej pomocy Boze;j.

— Nasze zastugi. Im wigcej kto$ czyni dobrego w obecnym Zyciu z mysla o przysztym,
z tym wigkszga nadzieja moze spodziewac si¢ wiecznego zbawienia.

To prawda, ze szczesliwos¢ wieczna jako dobro catkowicie przewyzszajace wszelkie
przyrodzone sily ludzkie jest wylacznym darem Pana Boga jako Tego, ktory jedynie moze
uprzystepni¢ radowanie si¢ Sobg. Niemniej jednak duze znaczenie majg tu osobiste zastugi
cztowieka, dlatego cate jego zycie doczesne ma by¢ zaslugiwaniem na niebo. A jest nim, gdy
cztowiek dokonuje odpowiednich czynow, czyli gdy nadzieja jego jest owocna.

Nadzieja zatem nie moze by¢ tylko cnota darmowo wszCzepiong w czasie chrztu. Nie
moze by¢ talentem zakopanym, bo sama z siebie nie moze zbawi¢. Trzeba swoiscie jg uzu-
pehia¢ przez dziatanie. Konkretnie chodzi o to, by czlowiek, realizujac nadziejg, miat upodo-
banie w Panu Bogu, widzial w Nim swoje najwicksze i ostateczne szczgscie, tesknit za Nim,
pragnat Go i $wiadomie si¢ staral, by Go posigs¢, korzystajac przy tym regularnie z Sakra-
mentow $w. i oddajac si¢ czesto modlitwie. Ta ostatnia jest swoistg wyktadnig nadziei. O to
si¢ bowiem czlowiek modli, czego si¢ spodziewa.
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Oczywiste jest, ze nadziei nie mozna poktada¢ tylko w drugim cztowieku (zob. Jr 17,5;
Ps 118,8), chodzi w niej bowiem o osiggnigcie nadprzyrodzonego szczesScia wiecznego. Tym-
czasem cztowiek sam z siebie nie jest w stanie zdziala¢ tu czego$ dla drugiego. Co najwyzej
moze si¢ z nim modli¢ o uproszenie dla niego pomocy Bozej. Dlatego w $cistym znaczeniu
nie mozna mie¢ w nim nadziei co do przysztej szczegsliwosci wieczne;.

Jezeli natomiast chodzi o r6zne sprawy doczesnego zycia, to mozna i trzeba poktadaé
nadziej¢ w ludziach, bo przy ich pomocy da si¢ pokona¢ wiele trudnosci 1 doj$¢ do réznych
celow. Takie zaufanie do ludzi jest cztowiekowi bardzo potrzebne, broni go bowiem przed
zniecheceniem i cofaniem si¢ przed trudnos$ciami, rodzi w nim swoisty optymizm zyciowy.
Warto jednak pamigtaé, ze ludzie bywaja zawodni.

Omawiana tu nadzieja jest cnotg teologalng, czyli boska. Wylicza jg bowiem $§w. Pawet
wraz z wiarg 1 mitoscig (1 Kor 13,13), ktore sg takimi cnotami. A poza tym przedmiotem jej
jest wprost sam Pan Bog, co do ktorego cztowiek spodziewa sie, ze bedzie si¢ Nim radowat
w szczesliwosci wiecznej, 1 ufa, ze On mu dopomoze osiggnac to szczescie.

Od dwoch pozostatych cndt teologalnych nadzieja rozni si¢ tym, ze dzigki niej cztowiek
Ignie do Pana Boga jako najdoskonalszego dobra, ktéore ma go w wiecznosci w pelni uszcze-
sliwiaé. Dzigki wierze za$ czyni on to samo, majac na uwadze Pana Boga jako pelni¢ prawdy
objawionej. Natomiast dzigki mito$ci zwraca si¢ do Pana Boga wylacznie ze wzgledu na Nie-
go samego, a wigc dlatego, ze jest On najdoskonalszym dobrem.

Nadziej¢ wyprzedza zawsze wiara. Aby bowiem kto§ modgl si¢ Pana Boga spodziewac,
musi Go najpierw przez wiar¢ pozna¢. Natomiast nadzieja wyprzedza mitos¢, gdyz najpierw
pragnie si¢ Pana Boga jako wtasnego dobra, ktore moze w pelni uszczgsliwié, a dopiero po-
tem dzigki mito$ci dochodzi si¢ do ukochania Go dla Niego samego. Tak jest w porzadku
powstawania i dziatania w cztowieku cnot teologalnych. W porzadku doskonatosci najwiek-
sza jest mitosc¢.

Gdy nadzieja pozostaje w faczno$ci z milosciag, a tym samym z taskg uswiecajaca, gdyz
bez niej nie moze by¢ mitosci, wtenczas moéwi si¢ o nhadziei petnej, doskonalej, uformowane;j
przez mitos¢. Wskazuje si¢ tez na nig jako na ideat zycia chrzescijanskiego. Tylko wtedy bo-
wiem cztowiek zajmuje wobec Pana Boga najwtasciwsza postawe, gdyz jako wolny od grze-
chu $miertelnego jest Mu szczeg6lnie mity. A ponadto dostrzega w Panu Bogu nie tylko swo-
je wlasne dobro, ale tez swojego najlepszego przyjaciela, godnego najwigkszej czci i mitosci.
Kiedy za$ cztowiek wraz z utratg taski uswigcajacej pozbywa si¢ mitosci, nadzieja jego —
podobnie jak i wiara w takich okolicznosciach — staje si¢ zdeformowana i niepetna. Pozostaje
wprawdzie nadal rzeczywista nadzieja ukazujaca cztowiekowi Pana Boga jako szczescie
wieczne, ktorg on traci dopiero wtedy, gdy dopusci sie ciezkich grzechow, godzacych w nig
sama, lub straci wiarg, stanowigcg dla niej podstawe, ale jest bezowocna, czyli niezastugujaca
na zbawienie.

PODMIOT NADZIEI

Podmiotem blizszym nadziei, czyli wtadza, ktorg ona usprawnia, jest wola. Wiadomo bo-
wiem, ze cnota ta skierowuje cztlowieka do Pana Boga jako najwyzszego dobra duchowego.
Dobro za$ takie moze by¢ dostepne tylko dla duchowej wtadzy pozadawczej, czyli woli.
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Natomiast podmiotami dalszymi nadziei mogg by¢ tylko te istoty rozumne, dla kté-
rych uszczesliwiajacy Pan Bog jest dobrem przysztym i mozliwym do osiggnigcia. Nie sg
nimi zatem zbawieni w niebie, ktorzy juz osiagneli pelne szczeScie w Panu Bogu, ani pote-
pieni. Zbawieni moga jedynie Spodziewac si¢, ze po zmartwychwstaniu cial otrzymaja jeszcze
chwale dodatkowa. Potepieni, czyli ci, ktorzy sa w piekle, nie moga z Kolei si¢ spodziewac, ze
ich wieczna kara kiedykolwiek si¢ skonczy.

Majg natomiast nadzieje ci, ktorzy znajduja si¢ w drodze do nieba. Sg to mianowicie du-
sze w czysécu 1 ludzie zyjacy na ziemi. Pan Bog udziela tej ich nadziei gwarancji pewnosci,
czyli niejako reczy im, ze jeSli sami nie zawioda we wspolpracy z taskg, On ,,jak rozpoczat
dobre dzieto, tak go ukonczy” (Sobor Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu, r. 13, a; cyt. za:
Dokumenty soborow powszechnych, t. 411, s. 305).

Cnote nadziei udoskonala, czyli odpowiada jej i wigze si¢ z nig, dar bojazni Bozej. Spra-
wia on, ze cztowiek spodziewajacy si¢ osiagnac kiedys pelne szczescie w Bogu obawia sig
zawini¢ wobec Niego 1 obrazi¢ Go grzechami.

Z powodu popethianych grzechéw grozi cztowiekowi ze strony Pana Boga tzw. zto kary,
a sam czlowiek obarcza si¢ tzw. ztem winy. W zaleznosci od tego, ktére zlo wywoluje w
cztowieku najwiekszy lgk, powstrzymuje od grzechu i sklania do trwania przy Panu Bogu,
wyroznia si¢ bojazn:

— niewolniczg (stuzalczg),

— synowska (dziecieca, szlachetng),

— zaczatkowa.

Bojazn niewolnicza ma wtedy miejsce, gdy czlowiek zwraca si¢ do Pana Boga, trwa przy
Nim i unika grzechéw jedynie ze wzgledu na zto kary. Zachowuje si¢ wigc w ten sposob tylko
dlatego, ze boi sig¢, iz jesli bedzie postepowat inaczej, zostanie ukarany. Jego postawa jest
postawa niewolnika i stugi, ktorzy spetniaja swoje obowiazki tylko dlatego, ze boja si¢, by nie
spotkata ich jaka$ kara. Sama w sobie, czyli w swojej istocie, bojazn ta jest czym$ moralnie
dobrym. Stanowi bowiem zupelnie wtasciwg reakcje czlowieka na zto kary, jakie moze mu
zagrazac ze strony Pana Boga. I bytloby nawet czym$ nienaturalnym, gdyby takiej bojazni nie
odczuwat. Zrozumiale jest wiec, ze takze Chrystus do niej zacheca: ,,Bojcie si¢ [...] Tego,
ktory duszg i ciatlo moze zatraci¢ w piekle” (Mt 10,28).

Istotng racja, dla ktorej bojazn niewolnicza jest moralnie dobra, jest to, ze nie wyklucza
ona pozytywnie, podobnie zresztg jak i nie zawiera, bojazni winy. Cztowiek obawia si¢ zta
kary nie z powodu obrazy Pana Boga, ale z tej racji, ze kara ta godzi w jego wtasne dobro.
Dobra tego jednak nie uwaza za cel ostateczny, czyli za co$ najwyzszego, dla czego nalezato-
by poswigci¢ wszystko inne. Bojazn takg zatem mozna pogodzi¢ z mitoscig Pana Boga, naka-
zujaca ceni¢ Go ponad wszystko. Nazywa si¢ ja bojaznig zwyczajnie niewolniczg dla odréz-
nienia jej od bojazni niewolniczo-niewolniczej, w ktorej zachodzi jedynie obawa kary, moga-
cej spowodowac utrate dobra, uznanego za cel ostateczny. Wyklucza si¢ zatem obawe¢ przed
ztem winy. Dlatego bojazn taka jest moralnie zta i nie moze pozostawa¢ w czlowieku razem
z mitoscig, wymagajaca mitowania Pana Boga ponad wszystko. Mozna ja nazwaé wprost
bezbozna, przyziemna lub §wiatowa.

Przez bojazn synowska rozumie si¢ taka bojazn, dzigki ktoérej cztowiek zwraca si¢ ku Panu
Bogu, trwa przy Nim i nie popetnia grzechéw jedynie z obawy przed zlem winy. Pobudzony
bowiem doskonata mitoscig Pana Boga, boi si¢ Go w jakikolwiek sposob obrazi¢, a wiec oba-
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wia si¢ winy jako winy. A poniewaz takie zachowanie jest wtasciwe dobrym dzieciom, I¢kaja-
cym sie obrazy rodzicéw i utraty ich mitosci, bojazn t¢ nazywa si¢ synowska lub dziecieca.

Migdzy nig a bojaznig niewolniczg istnieje rdznica gatunkowa. Odnoszg si¢ one bowiem
do réznych od siebie przedmiotow, czyli gatunkow zta — do zta winy i1 do zta kary. Nie ozna-
cza to jednak, ze bojazn synowska wyklucza bojazn kary. Jeden i ten sam cztowiek moze je
wykazywac¢ jednocze$nie, przyznajac jednak wickszg rolg¢ jednej z nich. Gdy wigkszg role
przypisuje bojazni synowskiej, zachodzi przypadek tzw. bojazni zaczatkowej. Dzigki niej
cztowiek trwa przy Panu Bogu, zachowuje przykazania i unika grzechow zarowno z powodu
obawy zta winy, jak i zta kary. Boi si¢ zawini¢, by przez to nie obrazi¢ milowanego Pana Bo-
ga, ale jednoczesnie obawia si¢ z Jego strony kar doczesnych i wiecznych.

Zrozumiale jest, ze migdzy tak rozumiang bojaznig zaczatkowa a synowska nie ma
w ogoble réznicy gatunkowej, lecz tylko taka, jaka istnieje migdzy tym, co jest niedoskonate,
a tym, co jest doskonate. Mozna powiedzie¢, ze najczeSciej mamy do czynienia wilasnie
Z bojaznig zaczatkowa, ludzie bowiem dopiero zmierzaja do doskonatej mito$ci Pana Boga,
dzieki ktorej mogliby kierowac si¢ wylacznie bojaznig synowska.

Jednym z siedmiu daréw Ducha Swietego jest tylko bojazn synowska, jedynie ona bo-
wiem wspolistnieje zawsze w cztowieku z nieodzowng dla daréw taska i mito$cia, podczas
gdy bojazn niewolniczg moga mie¢ réwniez pozostajacy w grzechu.

Ponadto bojazn Boza jest poczatkiem madrosci, sktania bowiem czlowieka, by postepo-
wal po Bozemu madrze, czyli podejmowat konkretne dziatania w zmierzaniu do poznanego
przez wiarg celu ostatecznego

Z cnotg nadziei 1 darem bojazni Bozej wigze si¢ blogostawienstwo stawigce ubogich
w duchu. Znaczy to, ze cztowiek ozywiony tymi sprawno$ciami nadprzyrodzonymi odznacza
si¢ szczegolng pokora 1 wolnoscig w odniesieniu do dobr doczesnych.

WADY PRZECIWNE NADZIEI

Rozpacz

Rozpacz, czyli brak ufnos$ci, zwatpienie, przekonanie, ze grzechy sg tak wielkie, iz Pan Bog
ani nie chce, ani nawet nie moze ich przebaczy¢, dlatego zbawienie uznaje si¢ za catkowicie
niemozliwe. W §lad za tym idzie zaprzestanie wszelkiego wysitku, by z pomoca Bozg prze-
ciwstawiC si¢ zaistniatej sytuacji. Zachodzi tu zatem fatszywe przekonanie, ze grzechy nie
moga by¢ odpuszczone, i zaprzeczenie dobroci i wszechmocy Pana Boga, odrzucenie Jego
przebaczajacego milosierdzia. A to wszystko jest jak najbardziej niezgodne z wlasciwym od-
niesieniem do Pana Boga i prawda, Zze On chce wszystkich ludzi zbawi¢ 1 w zwigzku z tym
przebaczy¢ im kazdy grzech. Ze Jemu zalezy nie na $mierci wystepnego, ale ,,na tym, by sie
nawrocit i zyt” (Ez 18,23).

Rozpacz jest jednym z najcigzszych grzechow i grzechem przeciwko Duchowi Swiete-
mu, bo w nim cztowiek watpi w swoje zbawienie i zamyka si¢ na oczyszczajgce 1 uswiecajace
dziatanie Pana Boga. Jest to zarazem grzech bardzo niebezpieczny, bo moze sktania¢ czto-
wieka do zaprzestania czynienia dobra i popetniania wielu innych grzechow, a w skrajnych
przypadkach nawet do targnigcia si¢ na wlasne zycie i popetnienia samobdjstwa. Trzeba za-
tem zapobiegac rozpaczy 1 pozbywac si¢ jej przez:
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—usuwanie przyczyn, ktore do niej doprowadzajg (lenistwo duchowe, utrudniajace troske
o zbawienie, zbytnie przywiazanie do roznych débr doczesnych, a zwtaszcza do przyjemnosci
cielesnych, natogi, choroba nerwowa),

— czeste korzystanie z Sakramentow §w.,

—nabozenstwo do Serca Pana Jezusa i Jego megki,

—nabozenstwo do Matki Najswigtszej,

— zaangazowanie w zycie chrzescijanskie.

Zuchwalstwo

Zuchwalstwo, czyli swoisty nadmiar nadziei, spodziewanie si¢ trudnego dobra przysziego
(zbawienia) w sposob nieodpowiedni, bo lekcewazacy zwyczajny porzadek dochodzenia do
niego. Jak wiec przez rozpacz zniewaza si¢ mitosierdzie Boze, tak przez zuchwalstwo czyni
si¢ to samo w odniesieniu do sprawiedliwo$ci Bozej. Dopuszczajac si¢ go, cztowiek mniema,
ze sprawiedliwy Pan Bog nie bedzie go za nic karat i daruje mu wszystkie grzechy, mimo ze
za nie nalezycie nie pokutuje; oczekuje, ze Bog da mu taske nawrdcenia w godzinie $mierci
i obdarzy go chwalg niebieska, chociaz na to w ogdle nie zastuguje przez dobre czyny. Jest to
rowniez grzech przeciwko Duchowi Swietemu, gdyz ma tu miejsce gardzenie pomoca Ducha
Swietego, dzigki ktérej mozna by si¢ uwolni¢ od grzechéw i zabezpieczyé przed nimi na
przysztos¢. Stanowi jednak zlo mniejsze od rozpaczy, bo bardziej wlasciwe Panu Bogu jest
litowanie si¢ 1 przebaczanie niz karanie. Z dwojga wiec zta lepiej jest nie ba¢ si¢ karania przez
Pana Boga, niz nie ufa¢ Jego dobroci i mitosierdziu.

U podtoza zuchwalstwa znajduje si¢ pycha, z powodu ktérej czlowiek uwaza si¢ za ko-
go$ wyjatkowego nawet wobec Pana Boga. Dlatego sadzi, ze chociaz dopuszcza si¢ réznych
grzechow 1 nie pokutuje za nie, nie tylko nie spotka go zadna kara ze strony Pana Boga, ale
ponadto otrzyma on bez zadnej zastugi wieczne zbawienie.

Przeciwstawiajac si¢ takiemu usposobieniu, powinno si¢:

—nie odktada¢ pokuty za grzechy na ostatnig godzing,

—zachowywac¢ Boze przykazania,

— wlasciwie ocenia¢ siebie,

— rozwazac pokore Chrystusa,

— przypominac sobie czgsto rzeczy ostateczne 1 prawde, ze Pan Bog jest nie tylko mito-
sierny, ale tez sprawiedliwy.

REALIZOWANIE NADZIEI

Aby osiggng¢ zbawienie, trzeba mie¢ nadziej¢ i dokonywac wiasciwych jej aktow. Jest wigc
ona w tym wzgledzie na réwni z wiarg i mito$cig koniecznym $rodkiem. Wymaga jej takze od
cztowieka Pan Bog w roéznych przykazaniach. Wprawdzie w Dekalogu nie ma specjalnego
przykazania dotyczacego nadziei, ale juz sam fakt dania ludzkos$ci tego Dekalogu zawiera w
sobie wymagania zywienia nadziei w to, co Pan Bog obiecuje za jego przestrzeganie. Mozna
wigc powiedzieé, ze przykazanie nadziei zawiera si¢ w przykazaniach Dekalogu jako ich wa-
runek wstepny i1 podstawa. Trudno bowiem bytoby zada¢ od czlowieka zachowywania przy-
kazan Dekalogu, gdyby przedtem nie wymagano od niego wiary, dzigki ktorej dostrzegiby
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w dawcy Dekalogu samego Pana Boga, oraz nie zgdano, by zywit nadzieje, ze za przestrzega-
nie tego Dekalogu otrzyma nagrodeg.

Obok tego tylko domyslnego nakazu nadziei istnieja rowniez liczne wyrazne przykazania
w tym zakresie. Przyktadem moga by¢ nastepujace:

Miejcie w Panu nadziej¢! (Ps 4,6).

ZYozcie nadziejg w Panu na zawsze, bo Pan jest wiekuistg skata! (Iz 26.,4).

Trzymajmy si¢ niewzruszenie nadziei, ktorag wyznajemy, bo godny jest zaufania Ten, ktory dat
obietnice (Hbr 10,23).

Przykazania te cztowiek powinien realizowa¢ zwlaszcza wtedy, gdy rozpoczyna swiadome
zycie moralne, znajduje si¢ w niebezpieczenstwie $mierci, doznaje powaznych pokus, przy-
stepuje do sakramentow, uczestniczy w mszy $w., oddaje si¢ modlitwie.

Nadzieja chrze$cijanska nie wyobcowuje cztowieka i nie odrywa go od spraw tego
Swiata ani tez nie pozbawia go energii zyciowej. Mimo bowiem zasadniczego skoncentro-
wania si¢ na zyciu pozaziemskim jako ostatecznym celu cztowieka wymaga ona, aby z pet-
nym zaangazowaniem udoskonalal on obecny §wiat przez usuwanie z niego zta i wszech-
stronne ulepszanie jego funkcjonowania. ,,Ko$cidt naucza, ze eschatologiczna nadzieja nie
umniejsza waznos$ci zadan doczesnych, lecz ze raczej ich wypelnianie otrzymuje nowe mo-
tywy” (Sobor Watykanski II, KDK, 21); ,,Fundamentalna postawa nadziei z jednej strony
nie pozwala chrzescijaninowi straci¢ z oczu ostatecznego celu, ktory nadaje sens i wartos¢
jego egzystencji, z drugiej za$ dostarcza mu trwalych i glebokich uzasadnien dla codzienne-
go wysitku przeksztalcania rzeczywisto$ci zgodnie z Bozym zamystem” (Jan Pawet II, Ter-
tio millennio adveniente, 46).
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MIE.OSC

Jak wiara czyni ludzi wyznawcami Pana Boga, a nadzieja napelnia ich pragnieniem uszcze-
sliwiajagcego osiggniecia Go w niebie, tak milo$¢ zapewnia im Jego przyjazn i zjednoczenie
z Nim jako dobrem najdoskonalszym. Jak najlepiej tez ustosunkowuje ich do bliznich. Dlate-
go wraz ze sprawiedliwoscig stanowi ona gldéwng podstawe zycia spotecznego.

Cnote t¢ okresla si¢ roznymi nazwami. Z cze$ciej spotykanych wypada wymieni¢ greckie
pojecia: agape i éros, tacinskie: amor i caritas oraz polskie: rzeczownik ,,mito$¢” i czasowni-
Ki: ,,lubi¢”, ,,kocha¢” i ,,mitowac”.

Agape oznacza mito$¢ z wyboru woli, a nie serca. Dlatego m.in. wyrazem tym okresla
sic mito$¢ nieprzyjaciot. Eros wyraza mitoéé jako usilne pozadanie czegoé lub kogos. Istotne
dla tego rodzaju mitosci zatem jest przyjmowanie, a nie dawanie. Stowo éros zatem nie jest
uzywane, gdy mowa o mitosci Pana Boga wzgledem ludzi, gdyz w niej chodzi gléwnie
o udzielanie si¢ dobroci Bozej, a nie odczuwanie braku czy pragnienia. Stowo amor oznacza
mitos¢ w jej wszelkich przejawach. Mozna wigc nim nazwaé¢ zar6wno mito$¢ boska,
jak 1 ludzka, duchowa 1 zmystowa, moralnie dobrg i moralnie zl3, pozadania i zyczliwosci,
czyli przyjazni, itp. Caritas wyraza tylko mito$¢ moralnie dobra. Odnosi si¢ do 0sob, ktore si¢
ceni ze wzgledu na ich szlachetno$¢ lub ukochanie przez Pana Boga.

Polskie stowo ,,mito$¢” ma tak szerokie znaczenie jak tacinskie amor. Konkretng zatem
jego tres¢ poznaje si¢ z kontekstu lub blizszego okreslenia. A za wyrazy bliskoznaczne trzeba
uzna¢ nastepujace stowa: ,,przyjazn”, ,,sympatia” i ,filantropia”. Ich zakres znaczeniowy jest
jednak nieco wezszy. | tak, przyjazn oznacza szczegdlng mitos¢, wyrazajaca sie we wzajem-
nej zyczliwosci, zaufaniu i przywigzaniu. Sympatia jest doznawaniem wyjatkowo mitego
wrazenia, przezywanego na widok osoby budzacej szczegdlne upodobanie. Jest to wiec nie-
mal wylgcznie sprawa uczu¢ i serca. Wreszcie filantropia, czyli mitos¢ cztowieka, ktorej mo-
tywacja nie jest religijna, ale powodowana czystym humanitaryzmem i zwyczajng ludzka
solidarnoscig.

Jesli chodzi o wymienione czasowniki, to ,,lubi¢” oznacza réznorakie upodobanie, 13cza-
ce si¢ czesto z pociggiem zmystowym i sympatig do kogos lub czegos, ,.kocha¢” oznacza nie-
co wyzszy niz ,,lubi¢” stopien mitosci 1 wyraza si¢ nim zwlaszcza mitos¢ wzgledem drugiego
cztowieka. Pojecie ,,mito$¢” rowniez mieSci w sobie najwieksza doskonatos$¢ 1 zdaje si¢ za-
ktada¢ pewien wybor osoby kochane;.

Nadprzyrodzona mito$¢ migdzy czlowiekiem a Bogiem spetnia wszystkie istotne warun-
ki przyjazni. I tak:

1. Migdzy Panem Bogiem i cztowiekiem istnieje podobiefistwo, dzigki ktoremu sg oni
zdolni by¢ swoistymi partnerami w przyjazni. Cztowiek zostat stworzony na obraz i1 podo-
bienstwo Boze (zob. Rdz 1,26-27). Ma dusz¢ i taske uswigcajacg. Jest przeznaczony do
wiecznego szczegscia.

2. Pan Bog i cztowiek wyrazaja sobie nawzajem zyczliwos$¢. Pan Bog — przez to wszyst-
ko, co cztowiekowi uczynit i pragnie czyni¢. Cztowiek — przez to, co czyni i moze czyni¢
(radowanie si¢ z tego wszystkiego, co jest Boze, powigkszanie Jego dobra i chwaty, zacho-
wywanie przykazan itp.).
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3. Migdzy Panem Bogiem i czlowiekiem nastgpuje réwniez pewna wymiana dobr.
A najwymowniejsze jest wspotuczestniczenie czlowieka z Panem Bogiem w szczesliwosci
nadprzyrodzonej.

Jak najprawdziwiej zatem Chrystus powiedzial: ,,Wy jesteScie przyjaciotmi moimi”
(J 15, 14).

Tak rozumiang mito$¢ okresla si¢ jako cnote nadprzyrodzong, dzigki ktorej Pana Boga
jako dobro najwyzsze kochamy dla Niego samego, a siebie i bliznich — dla Boga. A zatem
mitos¢ jest:

— cnotg, bo sprawia dobro,

— cnotg specjalng, gdyz realizuje szczegdlne dobro taczenia czlowieka z najwyzszym do-
brem Bozym,

— cnotg nadprzyrodzona, czyli wlang, wszczepiong w sposob nadprzyrodzony. Jako za$
taka jest czym$ stworzonym w duszy, dlatego zatem niewlasciwym bylo uznanie jej przez
Piotra Lombarda (f 1160) za samego Ducha Swigtego, powodujacego nasze mitowanie
wprost, a nie usprawniajacego nas do niego przez cnot¢. Jest to tez przeciwne twierdzeniu
$w. Pawla, w mysl ktorego ,,mito$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swie-
tego” (Rz 5,5).

Stwierdzenie, ze mitos¢ jest cnota nadprzyrodzong, wymaga takze uznania za bledng
opinii bt. Jana Dunsa Szkota (7 1308), wedtug ktorej mitos¢ utozsamia si¢ z taska uswiecaja-
ca. Laska bowiem jest sprawnoscia bytowa, a mitos¢ — dziataniowa. Dlatego $w. Pawet ze-
stawia je jako odrgbne rzeczywistosci: ,,Laska Pana Jezusa Chrystusa, mitos¢ Boga i dar jed-
nosci w Duchu Swigtym” (2 Kor 13,13).

Mitos$¢ ma charakter dynamiczny, gdyz dzigki niej kochamy, czyli dokonujemy wiasci-
wych jej czynow.

PODMIOT | PRZEDMIOT MILOSCI

Podmiotem blizszym mitos$ci jest wola, gdyz kochanie dobra Bozego jest wlasciwe tej wia-
$nie wladzy. Natomiast podmiotem dalszym sa:

— wszyscy ludzie zyjacy na ziemi w tasce uswiecajace;,

— aniolowie 1 §wieci w niebie,

— dusze w czy$¢cu cierpiace.

Przedmiotem materialnym mitosci sa:

— Pan Bog jako dobro najwyzsze,

— stworzenia, ktore aktualnie sg lub przynajmniej moga i powinny by¢ ztaczone z Panem
Bogiem, czyli sa zdolne uczestniczy¢ w szczesliwosci wiecznej (wszyscy bez wyjatku ludzie
na ziemi, aniotowie, $wieci w niebie 1 dusze czyS¢cowe).

Przedmiotem formalnym, czyli zasadniczg pobudkg i gldownym motywem mitosci jest
Pan Bog. Zarowno bowiem Pana Boga, jak 1 siebie 1 bliznich mamy kocha¢ dla Niego jako
najwyzszego dobra, godnego najwiekszej mitosci. Pan Bog jest oczywiscie samym tym do-
brem, a wszyscy inni tylko w nim uczestniczag — S3 stworzeniami noszgcymi w sobie Jego
obraz. Calym swoim istnieniem i dzialaniem maja glosi¢ Jego chwale. Zostali odkupieni
1 przeznaczeni do tej samej wiecznej szczgsliwosci.
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Jest wiec jedna i ta sama racja mitowania Pana Boga, nas samych i bliznich. Dlatego mi-
to$¢ Pana Boga i mitos¢ blizniego sa nierozdzielnie ze soba zlaczone. | realizuje si¢ je jedna
1 ta samg cnotg mitosci.

Mito$¢ jest najwznioslejszg z wszystkich cnét. To ona nadaje wartosé cnotom moralnym
przez nadprzyrodzone ozywianie ich i skupianie na Panu Bogu jako celu ostatecznym. Jest
doskonalszg od pozostatych dwoch cnét teologalnych (zgodnie ze stowami §w. Pawta: ,,z nich
[...] najwigksza jest mitos¢” — 1 Kor 13,13), stawia bowiem cztowieka wprost wobec Pana
Boga i z Nim go jednoczy. Ponadto mito$¢ przewyzsza nawet pod pewnym wzgledem dary
Ducha Swietego i charyzmaty. Dzigki niej bowiem czlowick jest bardziej czynny i zlaczony
z Panem Bogiem niz przy dziataniu w nim daréw Ducha Swietego. Ona tez nadaje zasadnicza
warto$¢ charyzmatom. Bez niej czlowiek nawet z charyzmatami bytby niczym w porzadku
nadprzyrodzonym (zob. 1 Kor 13,1-2).

Mitos¢ jest dla wszystkich cnot:

— forma, bo je ozywia, formuje i nadaje im nowa warto$¢ i doskonatos¢,

— celem, gdyz skierowuje je do Pana Boga jako ich ostatecznego celu,

— krolowa przez swoje panowanie nad nimi i kierowanie ich ku Panu Bogu,

— matka — przez wptywanie na dokonywanie wtasciwych im czynow, czyli na ich swoiste
rodzenie si¢,

— podstawa i korzeniem, bo wzmacnia je i ozywia przez taczenie z Bogiem.

W Pismie Swietym znajdziemy tez inne okreslenia mitosci. W Liscie do Rzymian
(13,10) czytamy, ze mitos¢ jest doskonatym wypekieniem Prawa, gdyz tylko ona naktania do
takiego wlasnie doskonatego stosowania si¢ do prawa i tylko dzigki niej prawo zostaje udo-
skonalone i w pehni zrealizowane. Pierwszy List do Tymoteusza (1,5) moéwi, ze mito$¢ to cel
przykazan. Zasadniczym bowiem ich zadaniem jest wymaganie od ludzi dziatan cnotliwych.
To za$ jest jednoznaczne z zapewnianiem wtasciwego mitosci przyjaznego wspotzycia z Pa-
nem Bogiem. Wedtug Listu do Kolosan (3,14) z kolei wi¢zig doskonatosci, gdyz taczy w so-
bie wszystkie cnoty. Te zas sa wyrazem moralnej doskonatosci cztowieka.

AKTYWNOSC MILOSCI

Mitos¢ podlega prawom zycia, bo rodzi si¢ 1 rozwija, a takze moze stabna¢ 1 zamieraé. Jako
cnote nadprzyrodzong mito$¢ zaszczepia w dusz¢ ludzka sam Pan Bog. Jest wiec ona z Boga
(171 4,7). Rozlewa ja w sercach naszych w chwili usprawiedliwienia Duch Swiety (Rz 5,5).

W2zrost mitosci dokonuje si¢ przez coraz wigksze jej ugruntowywanie si¢ i nabieranie co-
raz wigkszej intensywnosci w cztowieku. Glownym sprawca tego wzrostu jest takze Pan Bog.
Cztowiek natomiast przez dobre — zastugujace — czyny dysponuje si¢ do niego. Dzieje si¢ to
zwlaszcza wtedy, gdy czyny te sg intensywniejsze w swoim nasileniu od poprzednich.

W dazeniu do doskonalej mitosci przechodzi si¢ zazwyczaj pewne okresy czy tez etapy
rozwoju. W zwigzku z tym o jednych mowi si¢, ze sa dopiero poczatkujacymi w mitosci, wy-
strzegajacymi si¢ przede wszystkim grzechow ciezkich, by utrzymac si¢ w stanie taski 1 przy-
jazni z Panem Bogiem. Przechodza wigc tzw. droge oczyszczenia, czyli odrywania si¢ od
tego, co jest zdolne zniszczy¢ w nich mito$¢. Na dalszym etapie znajdujg si¢ ci, ktorzy wyka-
zuja staly postep w mitosci. Unikajg nawet grzechow powszednich i umacniaja si¢ w dobru
moralnym. Idg droga o$wiecenia. Dochodzacy do swoistej petni stajg si¢ doskonatymi w mi-
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tosci. Skupiajg si¢ niemal wytacznie na Panu Bogu i przezywaja w Nim szczegdlny pokoj
i rado$¢. Znajduja si¢ wige na drodze zjednoczenia.

Tak o wzrastaniu mito§ci moéwi soborowa konstytucja: ,,Aby mitos¢ jak dobre nasienie
wzrastala w duszy i wydawata owoce, kazdy wierny powinien chetnie stucha¢ stowa Bozego
i czynem wypeknia¢ wole Boza z pomoca Jego taski, uczestniczy¢ czgsto w sakramentach,
zwlaszcza w Eucharystii, 1 w $wietych czynnosciach oraz ustawicznie praktykowa¢ modlitwe,
samozaparcie, ochoczg postuge braterskg i wszelkie cnoty” (Sobor Watykanski 11, KK, 42).

Zmniejszanie si¢ mitosci polega na stabnig¢ciu jej intensywnosci w cztowieku z powodu
dopuszczania si¢ przez niego grzechow powszednich, nieozywiania mitoscig réznych spraw
codziennych i zaniedbywania czynow wlasciwych tej cnocie. To wszystko przygotowuje nie-
jako grunt dla popetnienia w koncu grzechu cig¢zkiego, czyli prowadzi do $mierci zycia nad-
przyrodzonego i tym samym catkowitej utraty mitosci i zerwania przyjazni z Panem Bogiem.

Aby cztowiek mogt si¢ zbawié, musi mitos¢ zaréwno posiada¢, jak i praktykowaé. Zna-
czy to, ze jako cnota mito$¢ jest konieczna dla wszystkich jako $rodek konieczny. Bez nigj
bowiem, podobnie jak bez taski uswiecajacej, nie mozna osiagnac¢ zbawienia. Tylko dzieki
niej cztowiek trwa w Bogu, a Bég w nim (zob. 1 J 4,16) i tylko ona jest owa szatg godowsg
umozliwiajacg wejécie na uczte niebieska (zob. Mt 22,11-13). Ponadto, czyny mitosci sg ko-
nieczne dla uzywajacych rozumu takze z nakazu. Tylko one bowiem mogg zapewni¢ petne
osiggnigcie Pana Boga w wiecznos$ci. Sg wigc w tym wzgledzie nieodzownym $rodkiem.
A ponadto wymagajg ich wyrazne przykazania Boze: ,,Bedziesz mitowat Pana, Boga twojego,
z calego swego serca, z calej duszy swojej, ze wszystkich swych sit” (Pwt 6,5; Mt 22,37);
,,Bedziesz mitowat blizniego jak siebie samego” (Kpt 19,18; Mt 22,39; Rz 13,9).

Przykazanie mitosci blizniego Chrystus nazwal swoim (zob. J 15,12) i nowym (zob.
J 13,34), gdyz w bliznich trzeba kocha¢ Jego samego. Ponadto On tez ma by¢ najlepszym
wzorem doskonatej mitosci, obejmujacej wszystkich ludzi bez wyjatku. Przykazanie mitosci
Boga okreslit jako pierwsze (Mt 22,28; Mk 12,30), dotyczy ono bowiem najistotniejsze]
sprawy w zyciu cztowieka.

Bylo czym$ bardzo wlasciwym ustanowienie dwoch przykazan mitosci. To bowiem, co
jest najwazniejsze, nie zawsze wigze si¢ u ludzi z wystarczajaca znajomoscig. Potrzebne jest
wigc wtedy wyjasnienie. A taka wlasnie sytuacja istnieje w zakresie mitosci. Wprawdzie bo-
wiem przykazanie mito$ci Boga zawiera w sobie takze nakaz mitosci blizniego, ale prawdg te
nie wszyscy dostrzegaja. Dlatego stusznie uwypuklono ja w odrgbnym przykazaniu.

Te dwa przykazania milo$ci sag wystarczajace, objeto nimi bowiem caty przedmiot mito-
Sci, ktorym sg Bog 1 blizni. Wprawdzie zalicza si¢ tu rowniez sam mitujacy, ale w odniesieniu
do niego nie trzeba specjalnego przykazania, gdyz kazdy kocha sam siebie w sposob natural-
ny i spontaniczny. Co najwyzej odrebne przykazanie mogtoby dotyczy¢ odpowiedniego spo-
sobu kochania siebie. Jednak i ono jest zbedne, bo juz w przykazaniu mito$ci Boga wymaga
sie, aby nie kocha¢ siebie ponad Boga. Nakaz za§ mitowania blizniego jest rownoznaczny
z zakazem wylacznego kochania samego siebie.

Przykazania mito$ci sg zasadniczo przykazaniami pozytywnymi, nakazujacymi, ktore —
jak wiadomo — obowiazuja zawsze. Jednak w pewnych okoliczno$ciach akty mito§ci moga
by¢ niejako ograniczone, np. wobec osoby, ktora nam zagraza, unikamy dziatanh mogacych ja
sprowokowac¢ do agresji. W szczegolnosci powinno si¢ je wypelniac:

—w chwili rozpoczynania $wiadomego zycia moralnego,
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— czgsto w ciggu zycia,

— w powaznych pokusach przeciwko mitosci lub innym cnotom,

— W niebezpieczenstwie $mierci,

— gdy sie jest w grzechu cigzkim i nie mozna si¢ wyspowiadac.

Cnote mitosci udoskonala dar madrosci. Oznacza to, ze dar ten wigze si¢ z mitoscia i jej
odpowiada. Dziatanie za$ jego polega na usprawnianiu cztowieka w przyjmowaniu natchnien,
pouczen i poruszen Ducha Swigtego w wydawaniu sadow o sprawach Bozych, a w ich $wietle
i 0 sprawach ludzkich. Dokonuje si¢ to oczywiscie rdznie u poszczegdlnych osob, przy czym
u niektérych z nich wystepuje wyjatkowa zdolnos¢ kontemplowania rzeczywistosci Bozych
1 wyjasniania ich innym, a u innych — szczego6lna umiejetnos$¢ kierowania w duchu nadprzy-
rodzonym postgpowaniem swoim i innych. Przeciwienstwem takiej madrosci jest potgpiana
czesto przez Pismo Swigte ghupota, z powodu ktorej nie dostrzega sie spraw Bozych i nie
osadza wszystkiego w sposob nadprzyrodzony.

Darowi madro$ci odpowiada btogostawienstwo stawigce wprowadzajacych pokdj. Czto-
wiek madry bowiem umie zaprowadza¢ porzadek. Pokdj za$ nie jest niczym innym jak uci-
szeniem, ukojeniem ptynacym z porzadku. Wobec tego wprowadzajacy porzadek w sobie
i w stosunku do innych, czyli cztlowiek madry, przyczynia si¢ do zapanowania pokoju.
Wprowadzajacy pokdj zostang nazwani synami Bozymi. Przez swoja dziatalno$¢ bowiem
upodobniajg si¢ oni do Chrystusa, ktory przyszedl na §wiat, aby obdarzy¢ ludzi pokojem.
A poza tym pokdj prowadzi do szczesliwosci wiecznej, w ktorej wszyscy beda w jeszcze
wigkszym stopniu niz obecnie synami Bozymi.

MILroSC BoGA

Wiadomo juz, Ze wymaga ona, aby Pana Boga stawia¢ zawsze na pierwszym miejscu, kocha¢
Go jako najwyzsze dobro dla Niego samego i czyni¢ to jak najczesciej, a zwlaszcza w szcze-
golnie waznych momentach zycia. Trzeba zatem jeszcze podkresli¢ wymaganie catkowitego
zaangazowania. Przykazanie mito$ci bowiem moéwi, by kochaé calym sercem, cala dusza,
catym umystem, calg moca, ze wszystkich sil. A to oznacza, ze w mitowanie Pana Boga trze-
ba wlaczy¢ cate swoje jestestwo i kocha¢ Go ze swoistym totalizmem zaangazowania i pod-
porzadkowania wszystkiego, czym si¢ jest 1 co si¢ posiada. Dobrze to wyrazono w znanym
tekscie aktu mitosci.

Boze, cho¢ Cig nie pojmuje,
jednak nad wszystko mituje,
nad wszystko, co jest stworzone,
bo$ Ty dobro nieskonczone.

Wymaganie stawiania zawsze Pana Boga ponad wszystko 1 wszystkich ttumaczy, dlaczego
nie mozna by¢ godnym Chrystusa, w pelni przyjs¢ do Niego 1 by¢ Jego uczniem, gdy si¢ jest
do kogokolwiek za bardzo przywigzanym i kocha si¢ go bardziej niz Chrystusa (zob. Lk
14,26; Mt 10,37).

Jesli si¢ przyjmie, ze jedng osobe mozna kocha¢ bardziej niz druga: obiektywnie (przed-
miotowo) przez pragnienie dla niej i $wiadczenie jej wigkszego dobra, oceniajaco przez
uznawanie jej za doskonalszg i lepsza oraz intensywnie przez silniejsze zaangazowanie uczu-
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ciowe, to w odniesieniu do Pana Boga wymagana jest zasadniczo tylko mito$¢ najwyzsza na
dwa pierwsze sposoby. Powinno si¢ wigc pragnaé, by Pan Bog byt zawsze najwigkszym do-
brem, cieszyl si¢ najdoskonalszym szczesciem i wszelka chwatg. A takze trzeba uwaza¢ Go
za dobro najdoskonalsze i zrodlo wszelkiego dobra, niczego i nikogo nie stawia¢ na rowni
z Nim i by¢ gotowym wszystko poswigci¢ dla Niego.

Nie jest natomiast konieczne najintensywniejsze kochanie Boga. Mitos¢ taka bowiem
zalezy w gltownej mierze od uczué. Te za$ sg tym wigksze, im jakie§ dobro jest blizsze czto-
wiekowi 1 zmystowo odczuwalne. Tymczasem Bég jako byt czysto duchowy jest catkowicie
niedostepny dla zmystoéw. I dlatego nie moze tak pobudza¢ do mitosci, jak to czynig osoby
i dobra odczuwalne przez zmysty. Skoro zatem jest tak z natury rzeczy, nie moze by¢ czego$
moralnie zlego w mniej intensywnym i serdecznym odnoszeniu si¢ do Pana Boga niz do
krewnych i przyjaciot. Niemniej jednak powinno si¢ dazy¢ do tego, aby z pomocag darow Du-
cha Swictego chociaz w niektorych chwilach zdobywaé sie takze na najsilniejsza uczuciowo
mito$¢ Boga.

Jeszcze innymi wymaganiami mitosci Boga sa:

— zachowywanie przykazan: ,,Jesli Mnie mitujecie, bedziecie zachowywaé moje przyka-
zania” (J 14,15) i

— okazywanie mitosci bliznim: ,,Takie [...] mamy [...] przykazanie, aby ten, kto mituje
Boga, mitowat tez i brata swego” (1 J 4,21).

Mitos$¢ powoduje w cztowieku rozne skutki. W pierwszym rzedzie, podobnie jak w wy-
padku uczucia mitosci, sg to:

— Jednoczenie si¢ kochajacych si¢ osob, zwlaszcza przez sakrament eucharystii i w cza-
sie modlitwy.

— Wzajemne trwanie w sobie, w mysl stow ,kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bog
trwa w nim” (1 J 4,16). Wtedy cztowiekowi ,,dobrze jest by¢ [myslami i pragnieniami] blisko
Boga” (Ps 73,28).

— Ekstaza, czyli swoiste wyjscie z siebie i niejako zapomnienie o sobie oraz catkowite
skupienie si¢ na Panu Bogu.

— Gorliwos¢ o sprawy Boze i usuwanie zagrazajacych im przeszkod.

— Rany, ktorych szczegdlnym przypadkiem sg stygmaty 1 inne cierpienia duchowe.

Pismo Swicte wymaga, aby za skutki mitosci uznaé rowniez:

— szczeg6Ilng zazylo$¢ z Panem Bogiem: , Kto [...] Mnie miluje, ten bedzie umitowany
przez Ojca mego, a rowniez Ja bede go mitowat i objawie mu siebie” (J 14,21);

— pomoc w realizowaniu dobra: ,,Bog z tymi, ktorzy Go mituja, wspotdziata we
wszystkim dla ich dobra” (Rz 8,28);

— odpuszczenie grzechow: ,,Odpuszczone sg jej liczne grzechy, poniewaz bardzo umi-
towata” (Lk 7,47); ,,mito$¢ zakrywa wiele grzechow” (1 P 4,8);

— wieczne zbawienie: ,,wieniec zycia, obiecany przez Pana tym, ktorzy Go mitujg”
(Jk 1,12).

Obok powyzszych skutkéw milosci trzeba wymieni¢ wiasciwe jej akty, czyli czyny, kto-
re tylko jej moga by¢ przypisane. Jest ich siedem:

1. $cisle wzigte mitowanie,

2. radosc¢,

3. pokdj,
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4. milosierdzie,

5. dobroczynnos¢,

6. jalmuzna i

7. upomnienie braterskie.

Mitowanie jest aktem zasadniczym i podstawowym, z ktorego wyptywaja wszystkie in-
ne, przy czym rados¢, pokoj i mitosierdzie dokonuja si¢ bardziej wewnatrz cztowieka i dlate-
go nazywaja si¢ aktami wewnetrznymi, a pozostale — bardziej si¢ ujawniajg na zewnatrz
1 dlatego nazywaja si¢ zewnetrznymi. W odniesieniu do Pana Boga omdwienia wymagaja
tylko trzy pierwsze. Cztery pozostate natomiast s3 zwigzane z mitoscig blizniego.

Milowanie to zyczliwe nastawienie do Pana Boga; taka wzgledem Niego aktywna po-
stawa, w ktorej bardziej pragnie si¢ Jemu swiadczy¢ dobro, niz od Niego czego$ doznawac;
uznawanie Go za wlasne ,,Ja” i pozostawanie z Nim w statym duchowym zjednoczeniu. Ta-
kiemu milowaniu nie stawia si¢ zadnych granic, gdyz Pan Bog jest dobrem nieskonczonym,
a miarg mitowania Go moze by¢ tylko mitowanie bez miary ($w. Bernard z Clairvaux). Nie
wyklucza to oczywiscie uyymowania w odpowiednie ramy zewng¢trznych czyndow, przez ktére
wyraza si¢ mito$¢.

Rados$¢ jest szczego6lnie milym przezywaniem Pana Boga i rozkoszowaniem si¢ Nim.
Wiaze si¢ ona z miloscig dlatego, zZe ten, ,.kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bog trwa
w nim” (1 J 4,16). Takie radowanie si¢ z istnienia Pana Boga, z Jego doskonatosci
i wszelkich dobr od Niego pochodzacych jest wprost obowigzkiem chrzescijanina, skoro
ma on zy¢ w przyjazni z Panem Bogiem i spodziewa¢ si¢ w Nim wiecznej szczegsliwosci.
Radowac¢ si¢ trzeba zawsze (zob. Flp 4,4), czyli ustawicznie, a to dzigki pozostawaniu
w trwalej tacznos$ci z Bogiem, niezniechecaniu si¢ zadnymi trudami i przykro$ciami oraz
u$wiadamianiu sobie przyszlego szczgscia w niebie. Na ziemi rado$¢ nadprzyrodzona nie
jest jeszcze petna, gdyz Pana Boga mozna tatwo utraci¢ przez dopuszczenie si¢ grzechu
cigzkiego, a poza tym nie oglada si¢ Go jeszcze twarzg w twarz. Przezywa si¢ tez rozne
smutki i trwogi. Natomiast w niebie znikng wszelkie braki i zagrozenia, Pana Boga bgdzie
mozna kontemplowaé w samej Jego istocie i W zyciu Trojcy Swietej. Nastanie szczescie,
ktore nigdy nie moze by¢ utracone, i zaspokajace wszystkie pragnienia i dgzenia. I dlatego
rados¢ bedzie tam petna.

Pokaéj okresla si¢ za Sw. Augustynem jako uciszenie, ukojenie ptynace z porzadku. Cho-
dzi w nim zatem o pewna harmoni¢, uporzadkowanie, zgodno$¢ pragnien i dazen cztowieka
z pragnieniami i dgzeniami Pana Boga. Zrozumiale jest zatem, ze ,,nie ma pokoju [...] dla
bezboznych” (Iz 57,21) i ze Chrystus jest Ksieciem tylko prawdziwego pokoju. Zle pojmo-
wanego za$ nie tylko nie przyniost na ziemig, ale wymaga tez zwalczania go (zob. Mt 10,34—
—35; £k 12,51-52).

Serce cztowieka jest dotad niespokojne, dopdki nie spocznie W Panu Bogu (sw. Augu-
styn). W sposob doskonaty spocznie w Nim ono dopiero w niebie, bo tam posigdzie Go
na zawsze. Na ziemi za$ napotyka w tym wzgledzie wiele przeszkdd 1 jest narazone na utrate
Pana Boga. Dlatego pokoj jego jest tu niedoskonaly.

Powyzej zaznaczono, ze blogostawienstwo stawiace tych, ktorzy wprowadzaja pokdj,
jest szczegolnym przejawem dziatania w cztowieku wraz z mitos$cig daru madrosci. Pokoj jest
tez jednym z owocow Ducha Swietego, ktory napehia szczegolng stodycza duchowa.
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Grzechy przeciw mitosci Boga

Scisle biorgc, grzechami przeciwko mitoéci Pana Boga sa wszystkie grzechy, zwlaszcza
cigzkie, gdyz pozbawiaja one cztowieka taski uswigcajacej i tym samym niszcza w nim mi-
tos¢. Ponadto polegaja one na przekraczaniu przykazan, w ktorych Pan Bog wyrazit swoja
wole. Tego za$ nie da si¢ pogodzi¢ z mitoscia, gdyz ona wymaga, aby chcie¢ tego, czego
chce osoba kochana, i nie chcie¢ tego, czego ona nie chce. Wreszcie w grzechach ciezkich
stawia si¢ ponad Pana Boga jakie$ dobro doczesne, co rowniez wskazuje na przeciwstawia-
nie si¢ mitosci.

Jednak niektore grzechy stanowig przeciwienstwa przedstawionych powyzej aktow mito-
$ci. Sg to mianowicie:

— nienawi$¢ Pana Boga, ktora jest przeciwienstwem mitowania,

— smutek z dobra Bozego, przeciwstawiajacy si¢ radosci,

— niezgoda przeciwna pokojowi.

Nienawi$¢ Pana Boga to wrogo$¢ 1 odraza do Niego z powodu blednego dostrzegania
w Nim pewnego zla, a zwlaszcza tego, ze ustanowil On roézne trudne przykazania i grozi ka-
rami za ich niezachowywanie; zsyla rozne cierpienia i nieraz bolesne doswiadczenia. Moze
ona wystapi¢ w dwobch postaciach. Pierwszg jest nienawi$¢ odrazy, ktéra polega na odwroce-
niu si¢ z odraza 1 wrogo$cig od Pana Boga jako wlasnie tego, ktory stawia wymagania, krgpu-
je wolno$¢, karze i dopuszcza cierpienia. Druga natomiast stanowi nienawis¢ nieprzyjazni,
bedaca jakby wyzszym stopniem poprzedniej. Zachodzi w niej wrogo$¢ wprost wzgledem
Boga i chcenie dla Niego jakiegos zta. W wyjatkowych przypadkach moze ona sta¢ si¢ wprost
nienawiscig szatanska, w ktorej czlowiek nienawidzi Boga za to, ze w ogoéle istnieje, jest tak
wszechdoskonaly 1 doznaje chwaly od catego wszech§wiata. On chciatby, aby bylo wprost
przeciwnie. Nienawis¢ Boga, jesli jest Swiadoma i dobrowolna, stanowi zawsze grzech $mier-
telny w catej swojej petni. Nie dopuszcza wige niktosci materii, ale kazdy jej przejaw jest
grzechem $miertelnym. Realizuje si¢ w niej bowiem w catej petni to, co miesci si¢ w pojeciu
grzechu, czyli bezposrednie odwrdcenie si¢ od Boga. Nienawis¢ wynikajaca z nieprzyjazni
jest przy tym najci¢zszym z wszystkich grzechow, bo sprzeciwia si¢ wprost nieskonczonej
dobroci Boga. W swym ztu moralnym przewyzsza takze nienawis¢ odrazy, gdyz wykracza
przeciw wewnetrznej dobroci Pana Boga, podczas gdy ona ma na wzgledzie Jego dzialanie na
zewnatrz.

Smutek z dobra Bozego nazywa si¢ takze lenistwem w stuzbie Bozej. Wihasciwsze jed-
nak jest postuzenie si¢ pierwsza nazwa, gdyz chodzi tu o przeciwienstwo radosci. Zamiast
mianowicie cieszy¢ si¢ z dobra Bozego, czlowiek si¢ smuci z jego powodu. | dopiero ten
smutek doprowadza go do lenistwa 1 niecheci do wysitku duchowego. Dopuszcza si¢ w ten
sposob grzechu, ktory z istoty swojej jest grzechem ci¢zkim. Stanowi tez powazne niebezpie-
czenstwo, bo nie daje si¢ tatwo pozna¢. A ponadto jako wada glowna jest silnym rozsadni-
kiem zta w czlowieku. Wywodza si¢ z niego bowiem takie wady pochodne, czyli cory, jak
rozpacz, matodusznos$¢, zaniedbywanie obowigzkéw, nieche¢ do wszelkich zachet 1 upo-
mnien, pogon za ciekawostkami i przyjemnosciami.

Niezgoda z Panem Bogiem dokonuje si¢ w kazdym grzechu, bo cztowiek nie podpo-
rzadkowuje w nim swoich pragnien i dazen wymaganiom Pana Boga.
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MILOSC SAMEGO SIEBIE

Polega ona na pragnieniu dobra dla siebie. Jako naturalna jest czyms najgtebszym w cztowie-
ku, wyptywa bowiem z samej jego jednosci substancjalnej. Dlatego mito$¢ ta naktania czto-
wieka, by spontanicznie chronil swoje zycie i dgzyt do odpowiadajacego sobie dobra. Nie jest
to zatem przejaw dziatania w nim specjalnej cnoty czy tez skutek szczegdlnego zastanawiania
si¢ nad tym, jak powinno si¢ postepowaé wzgledem sicbie samego. Natomiast wyraznie dzie-
je sie tak w przypadku mito$ci nadprzyrodzonej. Opiera si¢ ona bowiem na prawdzie o zjed-
noczeniu cztowieka z Panem Bogiem i wymaga kochania w sobie dobra Bozego, czyli tego,
ze jest sie dzieckiem Pana Boga, stworzonym na Jego obraz i podobienstwo, odkupionym
przez Chrystusa, dopuszczonym do przyjazni z Panem Bogiem i przeznaczonym do wiecznej
szczgsliwosci. Chodzi tu wige o mitos¢ do tak pojetego dobra Bozego, a ta nie dziata na zasa-
dzie spontanicznosci, lecz jest wyrazem pewnej refleksji i przejawem specjalnej cnoty.

Do nadprzyrodzonego mitowania samego siebie zobowigzuje przykazanie ,,bedziesz mi-
towat blizniego jak siebie samego” (Kpt 19,18). Skoro bowiem mitos$¢ siebie ma by¢ wzorem
i miernikiem wyraznie wymaganej mitosci blizniego, to i ona sama musi by¢ czym$ uprzed-
nio nakazanym. Poza tym stwierdzono juz, ze przedmiotem mitosci nadprzyrodzonej sg wszy-
scy ludzie zdolni uczestniczy¢ w szczesliwosci wiecznej, a z nich nie mozna wykluczy¢ sa-
mych siebie.

Ogodlnie biorgc, mitos¢ ta powinna si¢ przejawia¢ w odpowiednim szanowaniu swojej 0s0-
by, doskonaleniu jej, dbaniu o jej prawdziwe dobro przyrodzone i nadprzyrodzone, zewngtrzne
1 wewnetrzne, materialne i duchowe. Niemale tez znaczenie ma tu wybranie dla siebie takiego
stanu, jakiego domagaja si¢ sumienie, uzdolnienia i potrzeby rodzinne lub spoteczne.

Ujmujac rzecz szczegdlowiej, trzeba w pierwszym rzedzie zwroci¢ uwage na dusze i za-
dbac o:

— poznanie Pana Boga jako celu ostatecznego i srodkéw do niego prowadzacych, Chry-
stus powiedziat bowiem: ,,Starajcie si¢ naprzdd o krolestwo Boga 1 o Jego sprawiedliwos¢”
(Mt 6,33);

— posiadanie i rozwijanie w sobie taski uswigcajacej jako niezbednego $rodka do zbawie-
nia;

— intensywne zycie cnotliwe — przyoblekanie si¢ w cnoty (zob. Kol 3,12) i gromadzenie
sobie dzigki nim skarbow w niebie (zob. Mt 6,20).

Niematg tez trosk¢ powinno si¢ okazywac ciatu. | tak:

— Poniewaz cztowiek ma chwali¢ Boga w swoim ciele (zob. 1 Kor 6,20) i oddawac ciato
,ha stuzbe sprawiedliwosci, dla u§wiecenia” (Rz 6,19), powinien je poskramiac i bra¢ w nie-
wole rozumu i taski (zob. 1 Kor 9,27).

— Nalezy dba¢ o bezpieczenstwo ciala 1 dlatego m.in. nie naraza¢ si¢ bez powaznego pO-
wodu na chorobe lub §mier¢.

— Nalezy stara¢ si¢ o podstawowe warunki zycia, ktorymi sg jedzenie, odzienie 1 miesz-
kanie.

— Trzeba od$wiezac¢ i wzmacnia¢ swoje zdrowie, sity i samopoczucie przez odpoczynek,
rozrywki, uprawianie sportu i turystyki itp.

— W razie choroby trzeba si¢ leczy¢ si¢, przy czym, gdy chodzi o $rodki zwyczajne,
ogo6lnie dostepne, jest to Scisle obowigzujace.
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— Czlowiek ma pracowac, czyli realizowa¢ swoim wysitkiem rézne dobra, bo przez to:

1. Nasladuje w dziataniu Pana Boga, podobnie jak On odciska na przyrodzie swoje pigt-
no i poddaje ja swojej woli, Czyni ja sobie poddana.

2. Uzyskuje $rodki do zycia lub otrzymuje odpowiednig ptace, stanowigca zwlaszcza dzi-
siaj niemal wylaczne zrodlo utrzymania siebie i rodziny. Pismo Swicte méwi: ,,W pocie [...]
oblicza twego bedziesz musiatl zdobywaé pozywienie” (Rdz 1,28); ,,Z pracy ragk swoich be-
dziesz pozywal” (Ps 128,2); ,,Kto nie chce pracowac, niech tez nie je” (2 Tes 3,10).

3. Laczy si¢ ze zbawczym dzietem Chrystusa przez ofiarowanie jak On swojej meki
1 trudu za zbawienie §wiata. W pracy zatem chrzescijanin odnajduje czastke Chrystusowego
krzyza i przyjmuje ja w tym samym duchu odkupienia, w ktérym Chrystus przyjat za nas
swoj krzyz (Jan Pawet Il, Laborem exercens, 27).

4. Wnosi wktad w dobro wspolne, czyli wzbogaca dobro swojej spotecznosci.

5. Laczy si¢ z innymi ludzmi w $wiadczeniu sobie nawzajem mito$ci i doskonaleniu rze-
czy stworzonych przez Boga (zob. Sobor Watykanski 11, KDK, 67). Przyczynia si¢ to do cig-
glego rozwoju nauki i techniki, a takze do podnoszenia poziomu kulturalnego i moralnego
spoteczenstwa i poszczegdlnych jednostek. Stusznie wige stwierdzono, ze ,,praca stanowi
podstawowy wymiar bytowania cztowieka na ziemi” (Jan Pawet I, Laborem exercens, 4).

6. Zdobywa $rodki na wspomaganie innych. Zacheca do tego Pismo Swiete: ,,niech pra-
cuje uczciwie wlasnymi rekami, by miat z czego uzyczac potrzebujagcemu” (Ef 4,28); ,,pracu-
jac trzeba wspierac stabych” (Dz 20,35).

7. Unika okazji i pokus do grzechu, laczacych si¢ z proznowaniem i poddawaniem si¢
lenistwu.

Cztowiek zatem ,,powinien pracowa¢ zar6wno ze wzgledu na nakaz Stworcy, jak tez ze
wzgledu na swoje wlasne cztowieczenstwo, ktorego utrzymanie i rozwdj domaga si¢ pracy.
Powinien [...] pracowa¢ ze wzglgdu na bliznich, zwlaszcza ze wzgledu na swoja rodzing, ale
takze ze wzgledu na spoteczenstwo, do ktorego nalezy, na nardd, ktorego jest synem lub cor-
ka, ze wzgledu na calg rodzine ludzka, ktorej jest cztonkiem bedac dziedzicem pracy pokolen,
a zarazem wspottworca przysztosci tych, ktorzy po nim nastang w kolei dziejow. To wszystko
sktada si¢ na szeroko pojeta moralng powinnos¢ pracy” (Jan Pawet 11, Laborem exercens, 16).

Grzechy przeciwko milosci samego siebie

Przeciw dobrze rozumianej mito$ci samego siebie wykracza si¢ kazdym grzechem, gdyz
przez pozbawianie si¢ taski 1 innych dobr nadprzyrodzonych jest si¢ wrogiem wtasnej duszy
(zob. Tb 12,10). Niektore jednak wykroczenia wyraznie przeciwstawiajg si¢ tej mitosci. Jedne
stanowig w tym wzgledzie nadmiar, a inne — niedomiar.

Przez nadmiar grzeszy si¢ samolubstwem, czyli egoizmem, w ktorym na pierwszym
miejscu stawia si¢ zawsze samego siebie, swoja korzys¢ 1 przyjemno$¢. Kocha si¢ siebie ze
wzgledu na siebie, a nie ze wzglgdu na Pana Boga. Szuka si¢ ,,wlasnego pozytku, a nie —
Chrystusa Jezusa” (Flp 2,21).

W niedomiarze chodzi o wszelkie zaniedbania w wyszczegdlnionych powyzej obowiaz-
kach wzgledem duszy i ciata. W szczegolnosci trzeba tu wymieni¢ dlugie pozostawanie w
grzechach, brak troski o zycie religijne i kulturalne oraz rozliczne grzechy przeciwko zdrowiu
i zyciu. W tym ostatnim Wypadku na odrgbng uwage zastuguje samobéjstwo. Stanowia je
takie czynnosci, ktore z natury swojej, sita swojej wewngtrznej celowos$ci, zmierzaja do Spo-
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wodowania $mierci swojego sprawcy. Jezeli cztowiek dokonuje go samowolnie, dopuszcza
si¢ grzechu ciezkiego w calej swojej petni. Grzech ten jest bowiem:

— targnigciem si¢ na prawo samego Pana Boga, ktory jako Stworca jest jedynym panem
zycia ludzkiego i tylko On ma ,,wtadze¢ nad zyciem i §miercig” (Mdr 16,13);

— pozbawieniem siebie samego najwickszego dobra doczesnego i narazeniem si¢ na
wieczne potepienie;

— zubozeniem swojej spotecznosci o swoj wktad w dobro wspdlne i odmowienie stuzenia
pomocg innym.

Samobojstwa nie da si¢ usprawiedliwi¢ zadng rozumng przyczyng. Wbrew zatem spoty-
kanym opiniom nie moze nig by¢ pragnienie:

— przejscia predzej do stanu szczgsliwosci,

—uwolnienia si¢ od nieszczes$¢, ktopotéw i zawodow zyciowych,

— uniknigcia hanby zgwalcenia,

— zabezpieczenia si¢ przed zalamaniem si¢ w $ledztwie 1 zdradzeniem waznych tajemnic
wojskowych lub panstwowych,

— wyrazenia protestu przeciw niesprawiedliwosci.

Wedhug prawa kanonicznego (kan. 1041, par. 5) usitujacy pozbawic siebie zycia staja si¢
nieprawidtowymi do $wigcen.

Pozbawienie siebie zycia na mocy wyzszej powagi (np. w nastepstwie wyroku sagdowego
skazujacego na $mier¢) — cho¢ niewskazane — mogloby by¢ uznane za bezgrzeszne. I dlatego
Sokratesowi, ktory z nakazu sagdu wypit $§miertelng trucizng, nie przypisuje si¢ samobodjstwa.

Za dozwolone tez trzeba uzna¢ narazanie si¢ na $Smier¢, czyli tzw. samobojstwo posred-
nie, majace wtenczas miejsce, gdy czynnos¢ nie zmierza wprost do zadania sobie $mierci, ale
powoduje si¢ ja ubocznie. Jak wiadomo, czynno$¢ ta musi by¢ sama w sobie moralnie dobra
lub przynajmniej obojetna, bezposrednio zmierza¢ do czego$ dobrego i by¢ podejmowana dla
tak waznych przyczyn, jak np. obrona Ojczyzny, gaszenie groznego pozaru, przeprowadzenie
waznego dla postgpu nauki eksperymentu, ratowanie si¢ przed grozacg Smiercig itp.

Skoro Scisle pojete samobojstwo nigdy nie moze by¢ dozwolone, trzeba mu usilnie zapo-
biega¢. Wazne s3 tu:

— szerzenie wlasciwego pogladu na samobdjstwo,

— wytwarzanie zyczliwej 1 petnej zaufania atmosfery rodzinnej i spotecznej,

— pochwalanie i popieranie takich akcji, jak poradnictwo rodzinne, telefon zaufania itp.

MIL.OSC BLIZNIEGO

Podobnie jak siebie, tak i bliznich powinno si¢ kocha¢ w Bogu i dla Boga. Sa oni bowiem
Jego stworzeniami odkupionymi, u§wigconymi taska, obdarzonymi dziecigctwem nadprzyro-
dzonym i przeznaczonymi do szczesliwosci wiecznej. ,,[...] jesli Bog tak nas umitowat, to
i my winni$my si¢ wzajemnie mitowa¢” (1 J 4,11).

Co wiecej, mitos¢ blizniego jest swoistym sprawdzianem mitosci Pana Boga. Z bliznim
bowiem stykamy si¢ bezposrednio na co dzien, a Pana Boga nie widzimy. Dlatego, jesli oka-
zujemy blizniemu milo$¢ ze wzgledu na Pana Boga, zaswiadczamy, Zze prawdziwie Go ko-
chamy (1 J 4,20).
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Przykazanie ,,bedziesz mitowat blizniego jak siebie samego” wskazuje, ze racjg tej mito-
$ci jest nasza szczeg6lna blisko$¢ z bliznim. Jak my bowiem jest on stworzony na obraz i po-
dobienstwo Boze i jest zdolny uczestniczy¢ z nami w szczesliwosci wiecznej. Poucza tez to
przykazanie, w jaki sposob powinno si¢ kochac¢ blizniego. ,,Jak siebie samego” bowiem ozna-
cza, ze mamy to czyni¢ wprawdzie nie tak samo, czyli w rownej mierze, ale w podobny spo-
sob, bo:

— Z takiej samej pobudki (dla Pana Boga),

— z takg samg szczeroscig 1 bezinteresownoscia,

— przez wyswiadczanie prawdziwego 1 rzeczywistego dobra.

Przejawami mitosci blizniego sa:

— zyczliwo$¢ 1 pragnienie dobra dla blizniego,

— radowanie si¢ z jego dobra i smucenie si¢ ze zla,

— pozostawanie z nim w zgodzie i pokoju,

— $wiadczenie mu rdznego dobra, czyli tzw. dobroczynnos$¢,

— zaradzanie jego potrzebom, czyli okazywanie mu mitosierdzia. Doktadniej przez mito-
sierdzie rozumie si¢ wspoOlczucie w potrzebie (nedzy) blizniego, pobudzajace do zaradzania
jej, czyli do przyjscia blizniemu z pomoca.

Poniewaz powyzsze wspotczucie wymaga rozumnego pokierowania, mozna przyjac ist-
nienic w obrgbie mitoséci blizniego specjalnej cnoty milosierdzia, pelnigcej taka wiasnie
funkcje. Trzeba ja jednak uznac za cnot¢ moralng, pokrewna w glownej mierze sprawiedliwo-
$ci, a drugorzednie umiarkowaniu.

Jalmuzng jest danie czego$ potrzebujacemu ze wspotczucia i ze wzgledu na Pana Boga.
A poniewaz zaradza si¢ potrzebom materialnym i duchowym, wyrdznia si¢ takie same dwa
rodzaje jalmuzny, nazywane tez uczynkami mitosierdzia co do ciata i co do duszy. Pierwszy-
mi sg:

— gltodnych nakarmic,

— pragnacych napoic,

— nagich przyodziac,

— podréznych w dom przyjac,

— chorych nawiedzac,

— wigznidw pocieszac,

— umartych grzebac.

Uczynki milosierdzia co do duszy to:

— grzeszacych napominac,

— nieumiejetnych pouczac,

— watpigcym dobrze radzic,

— strapionych pocieszac,

— krzywdy cierpliwie znosi¢,

— urazy chetnie darowac,

—modli¢ si¢ za zywych i umartych.

Czynnosci te uwzgledniajg zasadnicze potrzeby blizniego, a do spetniania ich zachgcaja
liczne teksty Pisma Swictego. Wymaga tez tego prawo i to zaréwno naturalne, jak i pozytyw-
ne. Naturalne opiera si¢ na zasadniczym przeznaczeniu dobr materialnych, a przyktadem po-
zytywnego moze by¢ obok sformutowan biblijnych nastepujace stwierdzenie: ,,Dziatalnos¢
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charytatywna moze i powinna dzi$ ogarnia¢ swym zasi¢giem wszystkich bez wyjatku ludzi
i wszystkie potrzeby. Gdziekolwiek znajduja si¢ ludzie, ktorym brakuje pokarmu i napoju,
ubrania, mieszkania, lekarstw, pracy, oswiaty, srodkow do prowadzenia zycia godnego czto-
wieka, drgczeni przeciwnosciami i chorobami, doswiadczajacy wygnania Czy wigzienia, tam
mito$¢ chrzedcijanska winna ich szuka¢ i znajdywac, troskliwie pocieszac¢ i wspomagac” (So-
bor Watykanski II, DA, 8).

Jalmuzny moze udziela¢ kazdy, kto moze dang rzecza jako swojg swobodnie dyspono-
wac. Znaczy to zatem, ze odpowiednich ograniczen wymaga si¢ od matoletnich 1 jeszcze nie-
usamodzielnionych, od wspotwlascicieli, wspdtmatzonkow 1 0sob zakonnych.

Udziela¢ jalmuzny powinno si¢ tym, ktorzy znajduja si¢ w rzeczywistej potrzebie i nie
moga sami jej zaradzi¢. Pierwszenstwo przy tym maja znajdujacy si¢ w potrzebie ostatecznej,
czyli w o wiele gorszej niz powazna i zwykta.

Nie ma w zasadzie $cislego obowigzku udzielania jalmuzny z débr koniecznych do zycia.
Znajdujacemu si¢ w ostatecznej potrzebie nalezy jej udzieli¢ z dobr zbywajacych i koniecz-
nych do zycia wedlug stanu. Bedacemu w powaznej potrzebie trzeba jej udziela¢ z dobr zby-
wajacych. Wreszcie wobec pozostajacego w zwyklej potrzebie istnieje obowigzek udzielania
jej od czasu do czasu z dobr zbywajacych.

Na jalmuzne winno si¢ przeznacza¢ pewien procent swoich rocznych dochodéw.
A udziela¢ jej nalezy:

— z usposobieniem wlasciwym mitosci (jak brat bratu),

— roztropnie (proporcjonalnie do swoich mozliwosci i potrzeby ubogiego),

— szybko (kto szybko daje, podwdjnie daje),

— dyskretnie (,,Kiedy [...] dajesz jalmuzne, nie trab przed sobg” — Mt 6,2),

— obficie (,,niech oko twoje nie bgdzie skape w czynieniu jatmuzny!” — Th 4,7),

— chetnie (,,kto pelni uczynki mitosierdzia, niech to czyni ochoczo” — Rz 12,8).

— zar6wno prywatnie, jak i1 przez instytucje koscielne, panstwowe i migdzynarodowe,

Jalmuzng¢ duchowg sprowadza si¢ do upomnienia braterskiego. Rozumie si¢ przez nie
napomnienie dokonane w sposob prywatny i wyptywajacy z mitosci, przez ktore usituje si¢
odciggnac blizniego od grzechu. Jest to wigc co$ innego niz upomnienie ojcowskie 1 urzedo-
we (sagdowe), w ktorych w pierwszym rzedzie chodzi o dobro wspolne 1 naprawienie naruszo-
nej sprawiedliwosci.

Dokonywania upomnienia braterskiego wymaga zar6wno prawo naturalne, czynigce 1u-
dzi wzajemnie odpowiedzialnymi za siebie, jak 1 pozytywne prawo Boze w takich zwlaszcza
sformutowaniach: ,,Bedziesz upominat blizniego, aby nie ponies¢ winy z jego powodu” (Kpt
19,17); ,,Gdy brat twoj zgrzeszy przeciw tobie, idz i upomnij go w cztery oczy. Jesli ci¢ ustu-
cha, pozyskasz swego brata. Jesli zas§ nie ustucha, wez ze sobg jeszcze jednego albo dwoch,
zeby na stowie dwodch albo trzech swiadkow oparla si¢ cata sprawa. Jesli 1 tych nie ustucha,
donies Kosciotowi. A jesli nawet Kosciota nie ustucha, niech ci bedzie jak poganin i celnik”
(Mt 18,15-17). Przykazanie upomnienia braterskiego obowigzuje pod sankcjg grzechu ciez-
kiego tylko wtedy, gdy powaznej potrzebie blizniego moze zaradzi¢ jedynie upomnienie da-
nego cztowieka, a on jest zdolny go udzieli¢ w konkretnej sytuacji. Wazny jest odpowiedni
sposob upomnienia. W szczego6lnosci zas chodzi o to, aby bylo ono:

— prywatne, czyli dyskretne, w cztery oczy,

— roztropne, przewidujace zwlaszcza ewentualng reakcje upomnianego,
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— fagodne, nie w stanie wzburzenia nerwowego,

— z okazaniem szacunku upominanemu, zwtaszcza gdy jest starszy.

Najwieksze trudnosci wigzg si¢ z realizowaniem mito$ci nieprzyjaciol, czyli osob, ktore
nas nienawidza, zyja z nami w niezgodzie i wyrzadzaja nam ro6zne przykrosci i krzywdy, dla-
tego budza w nas odraze i niech¢¢. Mito§¢ wzgledem nich nie wymaga aprobowania ich wro-
gosci, zta 1 grzechu, ale zyczenia im i1 czynienia dobra z tych racji, ze i oni sg ludzmi stworzo-
nymi na obraz Bozy, odkupionymi przez Chrystusa, zdolnymi posiada¢ taske i uczestniczy¢
kiedy$ w szczesliwosci wiecznej. Nie wolno wigc odpowiada¢ im wrogoscig na wrogos¢, nie-
nawidzi¢ ich lub dazy¢ do zemsty. Wprawdzie w niektorych psalmach (35, 54, 55, 69, 109,
137) sa rézne ztorzeczenia przeciwko wrogom, ale trzeba je ttumaczy¢ wschodnim tempera-
mentem 1 sposobem lamentowania dwczesnych ludzi. Wazne jest takze utozsamianie wta-
snych wrogow z wrogami samego Pana Boga i oddawanie calej sprawy Jego wszechmocy.
Poza tym zlorzeczenia te s3 wyrazem niedoskonatosci Starego Testamentu, ktorej stanowczo
przeciwstawit si¢ Chrystus, nakazujac: ,,Mitujcie waszych nieprzyjaciot i modlcie si¢ za tych,
ktorzy was przesladuja” (Mt 5,44); ,,dobrze czyncie tym, ktorzy was nienawidzg; btogostaw-
cie tym, ktorzy was przeklinajg” (Lk 6,27-28).

W szczegolnosci mitos¢ nieprzyjaciot stawia przed cztowiekiem nastgpujace wymagania:

1. Pozbycie si¢ wszelkiej nienawisci i pragnienia zemsty. W konsekwencji nie mozna zy-
czy¢ im zla jako zta, a zwlaszcza wiecznego potgpienia, modli¢ si¢ o zlo dla nich, a przy
ewentualnym wymierzaniu im kar nalezy kierowac¢ si¢ nie checig zemsty, lecz troskg o dobro
wspolne.

2. Zdobywanie si¢ na takie ogolne oznaki mitosci, jak:

— szczere zyczenie dobra,

— stosownie do zwyczaju pozdrawianie i klanianie si¢ (,,jesli pozdrawiacie tylko swych
braci, c6z szczegdlnego czynicie?” — Mt 5,47).

— odpowiadanie na pytanie, odpisywanie na listy, dotaczanie si¢ do sktadanych przez
wszystkich zyczen, $pieszenie z pomocg w potrzebie, rozmawianie na wspolnych spotka-
niach, traktowanie na réwni z innymi w handlu itp.

— unikanie cieszenia si¢ z czyjego$ nieszczescia, okazywania pogardy, wykluczania
z modlitw itp.

Nie musi si¢ natomiast wyrazac¢ takich specjalnych oznak mitos$ci, jak:

— okazywanie szczegolnej serdecznosci,

— odwiedzanie w domu,

— zapraszanie na wlasne rodzinne uroczystosci.

3. Dazenie do pojednania sie. Chrystus tak do tego zacheca: ,,Jesli [...] przyniesiesz dar
swoj przed ottarz i tam sobie przypomnisz, ze brat twoj ma co$ przeciw tobie, zostaw tam dar
swoj przed ottarzem, a najpierw idz i pojednaj si¢ z bratem swoim. Potem przyjdz i dar swoj
ofiaruj” (Mt 5,23-24); ,,odpuszczajcie, a bedzie wam odpuszczone” (Lk 6,37); ,,tak sie¢ modl-
cie: [...] przebacz nam nasze winy, tak jak i my przebaczamy tym, ktorzy przeciw nam zawi-
nili” (Mt 6,8.12).

W praktykowaniu mitosci winno si¢ zachowywaé pewien porzadek i to zarowno w od-
niesieniu do oso6b, jak i dobr udzielanych tym osobom. W pierwszym wypadku nalezy
w zwyczajnych warunkach bardziej mitowac¢ siebie niz innych, a bliznich kocha¢ wigcej lub
mniej w zalezno$ci od tego, jak sg oni bliscy Panu Bogu i nam. W szczegdlnosci chodzi tu
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o rodzicow, ktorzy po Panu Bogu sg nam najblizsi. Natomiast w drugim wypadku znajduja-
cemu si¢ w ostatecznej potrzebie duchowej nalezy nie$§¢ pomoc nawet z narazeniem wta-
snego zycia, o ile istnieje uzasadniona nadzieja uratowania go (,,winniSmy odda¢ zycie za
braci” — 1 J 3,16). Z kolei gdy blizni znajduje si¢ nawet w powaznym niebezpieczenstwie
$mierci, nie ma obowigzku udziela¢ mu pomocy bez odpowiedniego zabezpieczenia wta-
snego zycia. Znajdujacemu si¢ tylko w zwyczajnej potrzebie trzeba nies¢ pomoc w miarg
swoich mozliwosci.

Wykroczenia przeciwko milosci blizniego

Pierwszym z tych wykroczen jest nienawi$é. Zamiast mitowania blizniego i Zyczenia mu do-
bra pojawia si¢ wrogie nastawienie do niego samego lub do jakiego$ jego przymiotu, czyli
nienawi$¢ nieprzyjazni lub nienawis¢ odrazy. Jest to powazne wykroczenie moralne. Dlatego
napisano, ze ,,kazdy, kto nienawidzi swego brata, jest zabdjca” (1 J 3,15) i ,,zyje [...] i dziata
w ciemnosci” (1J 2,11).

Kolejne wykroczenie to zazdros¢, przeciwna radowaniu si¢ z dobra blizniego i smuceniu
si¢ z jego nedzy. Okresla si¢ ja jako smutek z dobra nalezacego si¢ blizniemu, ktore uwaza si¢
za wlasne zto. Tak rozumiana zazdro$¢ jest z rodzaju swego grzechem ciezkim i nalezy do
wad glownych. Jej pochodnymi (coérami) sa:

— nienawi$¢; dlatego bracia Jozefa, widzac, ze ojciec kocha go bardziej niz ich wszyst-
Kich, tak go znienawidzili, ze nie mogli zdoby¢ si¢ na to, aby przyjaznie z nim porozmawiaé
(zob. Rdz 37,4),

— zniestawianie, obmowa, rozbijanie przyjazni,

— rado$¢ z niepowodzenia blizniego, a smutek z powodzenia.

Nastepne wykroczenie, niezgoda, narusza zgode i pokdj z bliznimi. Przybiera ona postac
niezgody w sercu, mowie (sprzeczki i ktotnie) i czynie (schizma, wojna, bojki i bunt). Nie-
zgody, powodujace rdzne roztamy, dysharmonie 1 nieporozumienia, nalezag do uczynkow,
ktore wykluczaja z krolestwa Bozego (zob. Ga 5,20-21). ,,Ten, kto kldtnie wznieca wsrod
braci, budzi [u Boga] odraz¢” (Prz 6,19.16).

Schizma, czyli odszczepienstwem, jest dobrowolne odlaczenie si¢ od spotecznosci.
W gléwnej mierze chodzi tu o zerwanie tacznosci z Ko$ciotem, wigzace si¢ czgsto z herezja,
czyli z brakiem wiary w jaka$ prawde objawiona.

Wojna jest wystgpieniem jednego panstwa przeciwko drugiemu. Dawniej utrzymywano,
ze jest ona dozwolona, jezeli:

— wypowie j3a upowazniona do tego wtadza,

—uczyni to z tak stusznej przyczyny, jak obrona przed napastnikiem, i

— walczacy maja prawg intencje, np. obrony dobra wspdlnego.

Obecnie jednak ze wzgledu na wprost nieobliczalny zasigg niszczycielski dziatania wy-
nalezionych broni coraz powszechniej glosi si¢, ze wszelka wojna powinna by¢ catkowicie
zakazana. O cele za$ osiggane dawniej przez prowadzenie wojny winno si¢ zabiegaé przez
odwotywanie si¢ do ONZ i trybunatow miedzynarodowych oraz bezposrednie rokowania za-
interesowanych stron.

Bojka jest czynne wystgpienie przeciwko sobie osob prywatnych, a buntem wystgpienie
jednej grupy spotecznej przeciwko drugiej. Buntem jest takze wojna domowa, rebelia, po-
wstanie i rewolucja.
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Zgorszenie, kolejne wykroczenie przeciw mitosci blizniego, jest przeciwstawne dobro-
czynnos$ci. Sa nim slowa, czyny i rézne wytwory, ktére jako przynajmniej pozornie zte sta-
nowig dla blizniego okazje do upadku duchowego. Inaczej mowiac, naprowadzaja go i zache-
caja do popetnienia grzechu. W zgorszeniu zatem, zamiast wyswiadcza¢ blizniemu dobro,
doprowadza si¢ go do zla.

Wyrdznia si¢ zgorszenie czynne, ktorym jest dawanie blizniemu okazji do upadku, czyli
gorszenie go, i bierne, bedace skorzystaniem ze zlej okazji i zgrzeszeniem si¢ pod jej wpty-
wem, czyli gorszeniem si¢. Zgorszenie czynne czasem lgczy si¢ z biernym, czasem nie.
W tym drugim wypadki grzeszy tylko usitujgcy bezskutecznie doprowadzi¢ kogos do grze-
chu. O sytuacji, gdy oba gatunki zgorszenia wystepuja razem, Chrystus powiedziat: ,,[...] kto
by sie stat powodem grzechu dla jednego z tych matych, ktoérzy wierza we Mnie, temu byloby
lepiej kamien miynski zawiesi¢ u szyi i utopi¢ go w glebi morza [...] biada czlowiekowi,
przez ktorego dokonuje si¢ zgorszenie” (Mt 18,6-7).

Wielko$¢ tego grzechu mierzy si¢ nie tylko samym rodzajem zta, do ktérego doprowa-
dzito si¢ zgorszonego, ale tez liczbg osob zgorszonych oraz tym, kim jest gorszyciel i jakim
si¢ on celem kierowat.

Mozemy tez wyr6zni¢ sytuacje, w ktorej zachodzi tylko zgorszenie bierne. Kto$ wiec sig
gorszy, mimo ze nie ma do tego powodu, czyli mimo braku rzeczywistego zgorszenia czyn-
nego. Wymieni¢ tu mozna:

— Zgorszenie maluczkich, w ktorym kto$ z nie§wiadomos$ci lub innej niedoskonatosci
dopatruje si¢ w czyim$ zupelnie poprawnym postepowaniu pewnej niestosownosci i dlatego
si¢ gorszy (np. z jakich§ zwyczajnych zaje¢ osoby duchownej lub czyjego$ szczegolnego spo-
sobu modlenia si¢, przyjmowania Komunii §w.).

— Zgorszenie faryzejskie. Wchodzi tu w gre zta wola gorszacego si¢, z powodu ktorej
dopatruje si¢ on w czyim$ postepowaniu zta, cho¢ w rzeczywistoéci jest ono dobre. Tak
wlasnie przewrotnie zgorszyli si¢ faryzeusze przebywaniem Chrystusa wsroéd celnikow
i grzesznikow (zob. Mt 9,10-11; Mk 2,15-16) i odpuszczaniem przez Niego grzechow
(zob. Lk 5,21).

Zgorszeniu maluczkich trzeba w miar¢ mozliwosci nie dawac okazji, a na faryzejskie nie
zwracac¢ uwagi.

Gdy si¢ kogo$ prawdziwie zgorszylo, powinno si¢ to w dostepny sobie sposdb naprawié
i to w zaleznosci od dokonanego zgorszenia — jawnie lub potajemnie.

Ze zgorszeniem taczy si¢ zagadnienie tzw. wspotdziatania w ztu. R6zni si¢ ono od zgor-
szenia tym, ze nie ma tu doprowadzania kogo$ do grzechu, gdyz on juz z géry jest na niego
zdecydowany i chce w tym wzgledzie wspotdziata¢ z gtownym sprawcg czynu. W zaleznosci
od zaangazowania w to wspotdziatanie moze ono byc¢:

— negatywne (w sensie nieprzeciwstawiania si¢ czyjemus ztemu postepowaniu) lub pozy-
tywne (w sensie konkretnego wptywania na niego),

— formalne, czyli z calg §wiadoma zgoda woli na zlo czynu, lub materialne, ktore nie jest
nalezycie $wiadome albo dobrowolne.

W Zaden sposdb nie powinno si¢ wspotdziataé z bliznim w zhu. Jezeli jednak jakas czyn-
no$¢ jest sama w sobie moralnie dobra lub przynajmniej oboje¢tna, tylko blizni wykorzystuje
ja do czego$ ztego, wtenczas mozna jg z powaznych powodow wykonac. Opierajac si¢ na tej
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zasadzie, trzeba powiedzie¢, ze ze wzglgdu na zasadnicze moralne dobro lub moralng obojet-
nos¢ czynu dozwolone jest np.:

— podawanie w barach, jadtodajniach i restauracjach potraw migsnych w dni postne,

— sprzedawanie napojéw alkoholowych i papierosow,

— prowadzenie sprawy o tzw. rozwdd waznie zawartego matzenstwa.

Za bezwzglednie natomiast niedozwolone, bo same w sobie zte, trzeba uznac:

— wspotdziatanie w przerywaniu cigzy,

— sprzedawanie narkotykow,

— sprzedawanie $srodkow antykoncepcyjnych,

— propagowanie publikacji antyreligijnych i przeciwnych moralnos$ci chrzescijanskiej.
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ROZTROPNOSC

Stworzonego na swdj obraz cztowieka Pan Bog ,,zostawit [...] wlasnej mocy rozstrzygania”
(Syr 15,14). Bylo to rownoznaczne ze zobowigzaniem go do aktywnego kierowania sig¢
w zyciu roztropnoscia, gdyz to jej wiasnie charakterystycznym zadaniem jest odpowiednie
rozstrzyganie w wybieraniu najwtasciwszego sposobu postepowania. O swoistym liczeniu si¢
z tym wymaganiem $wiadczy m.in. od dawna znane zalecenie, by cokolwiek si¢ czyni, czynic¢
roztropnie (Quidquid agis, prudenter agas). Roztropnos¢ t¢ czesto utozsamia si¢ Z madro$cig
zyciowg 1 uwaza si¢ za szczeg6lny dar Bozy, ktory trzeba sobie wymodli¢.

Stowo ,,roztropno$¢” wywodzi si¢ od stowa ,,trop”, ktore wskazuje, ze dzigki tej cnocie
wpada si¢ na wlasciwy trop, czyli znajduje si¢ najwlasciwszy $rodek do celu i najodpowied-
niej sie postepuje. Scislej okresla sie ja jako umiejetnosé prawego rozumu pozwalajaca na
rozpoznawanie i wybieranie najwlasciwszych sposobow postepowania.

Roztropno$¢ jest chota umystowa, samg bowiem jej istote stanowi umiejetne osadzanie
moralnej prawosci czynow ludzkich. Tego za§ mozna dokonywac tylko dzigki sprawnosci
umystowe;.

Roztropnos$¢ jest takze cnota moralna, bo czynigca dobrym zaréwno dziatanie cztowieka,
jak i jego samego. Suponuje ona istnienie w cztowieku wszystkich cnot moralnych, gdyz tyl-
ko wtedy moze on wlasciwie osadza¢ konkretne czyny i nakazywac je lub ich zakazywac.
Istnieje rowniez wymaganie odwrotne, czyli cnoty nie moga si¢ obej$¢ bez roztropnosci, gdyz
tylko dzigki niej dobiera si¢ odpowiednie srodki w realizowaniu wlasciwych im celow. I dla-
tego nazywa si¢ jg ich regula, kierowniczka 1 sterniczkg. Nadaje si¢ jej takze miano tgczniczki
cnét moralnych, stanowi bowiem dla nich zasadnicza podstawe tgcznoscei.

Roztropno$¢ to jedna z czterech cnét kardynalnych. Spetnia bardzo wazne i zarazem
szczegblnie trudne zadanie, ktorym jest wydawanie trafnego sadu i nakazu co do wykonania
lub zaniechania czynu w konkretnej sytuacji zyciowej. Realizuje si¢ to przez trzy charaktery-
styczne akty:

— Namysl, w ktorym cztowiek zastanawia si¢ nad tym, jak powinien w danym przypadku
postapi¢, jaki wybrac¢ srodek do celu.

— Rozmysl, bedacy rozstrzygnieciem wskazujagcym na pewne dzialanie jako najodpo-
wiedniejszy w danej sytuacji, cho¢ niekoniecznie najlepszy srodek do celu. Akt ten utozsamia
si¢ z tzw. sumieniem przeduczynkowym, bo jest wydaniem sadu o czynie, ktérego ma sig¢
dokonac¢.

— Nakaz, ktory polega na zastosowaniu do dziatania tego, do czego si¢ doszto dzigki na-
mystowi i rozmystowi. Jest to zasadniczy akt roztropnosci.

Roztropnos$¢ jest cnotg odnoszaca si¢ gldwnie do kierowania zyciem osobistym cztowie-
ka. Niemniej jednak winna tez ona uwzglednia¢ dobro spoteczne.

To cnota przyrodzona (nabyta) i nadprzyrodzona (wlana), wszczepiona wraz z taska
uswigcajacg. W drugim wypadku pozostaje ona w Scistym zwigzku z cnotami teologalnymi,
kieruje bowiem ich dzialaniem, a one wywieraja na nig bardzo znaczny wpltyw przez wyczu-
lanie jej na sprawy Boze.
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PODMIOT I PRZEDMIOT ROZTROPNOSCI

Podmiotem blizszym, czyli gtownym siedliskiem roztropnosci, jest rozum praktyczny. Wy-
magaja tego wlasciwe tej cnocie wyszczegdlnione wyzej akty. Maja tez w niej znaczny udziat
wola i niektore wladze zmystowe, ktore wspotdziataja w dokonywaniu tych aktow.

Konkretnymi natomiast osobami posiadajacymi roztropnos¢, czyli jej tzw. podmiotem
dalszym, sg przede wszystkim ludzie w petni prawi, bedacy w stanie taski uswigcajacej i na-
stawieni na Pana Boga jako cel ostateczny. Moralnie zli bowiem miewajg co najwyzej praw-
dziwa roztropno$¢ niedoskonaly, ktéra dotyczy tylko doboru $rodkéw do celu czastkowego
(np. prowadzenia interesoéw kupieckich lub kierowania przedsi¢biorstwem), a nie ostateczne-
go, ktorym jest zbawienie.

Przedmiotem materialnym roztropnosci sg wszystkie czyny ludzkie, ktore tak powinny
by¢ wykonane w konkretnych sytuacjach, by osiggaly wlasciwy sobie cel. Przedmiotem
formalnym natomiast, czyli zasadniczym motywem dziatania roztropnosci, jest uwzglednie-
nie w tym, co ma si¢ wykona¢, zgodno$ci z wymaganiami zasad moralnych.

CZESCI ROZTROPNOSCI

W roztropnosci jako cnocie kardynalnej wyrdznia si¢ jakby cze$ci, mimo ze w istocie swojej
jest ona jako$cig prostg.

Czesci sktadowe

Sa one pewnymi przymiotami, uwarunkowaniami czy tez predyspozycjami cztowieka do te-
go, by moglt on posigs¢ roztropnos¢ i wedlug niej dziataé. Nie sg wigc one odregbnymi cnota-
mi, ale tylko niezbednymi warunkami zdobycia roztropnosci 1 sprawnego jej dziatania. Wy-
szczegblnia si¢ ich osiem i wymaga, by wystgpowaly razem. Pi¢¢ pierwszych udoskonala
roztropno$¢ w funkcji poznawczej, a trzy pozostate — w zakresie nakazywania dziatania.

Pamie¢ — pozwala na zapamigtywanie przesztych wydarzen i wykorzystywanie tego jako
pewnego doswiadczenia w aktualnym dziataniu.

Inteligencja — umiejetno$¢ poznawania wymagan aktualnej rzeczywistosci, czyli tego,
co powinno si¢ w danej chwili uczynié, jak si¢ zachowac, co wybrac.

Pouczalno$¢ — podatnos¢, ulegtos$¢ na przyjecie cudzych rad i pouczen.

Wiasna zaradnos$¢ — umiejetnos¢ szybkiego samodzielnego orientowania si¢ w spra-
wach konkretnych 1 dobierania odpowiednich srodkoéw. Potrzeba jej czlowiekowi zwlaszcza
wtedy, gdy musi szybko o czyms$ zadecydowac 1 nie ma mozliwos$ci poradzenia si¢ innych.

Latwos$¢ rozumowania i wyciagania wnioskéw. Chodzi tu o zdolno$¢ dyskursywnego
myslenia w odroznieniu od inteligencji, ktéra polega na intuicyjnym rozpoznawaniu konkret-
nych rzeczywistosci.

Dalekowzrocznos¢ — umiejetnos¢ przewidywania tego, co moze by¢ potrzebne w toku
dziatania. Jest to najwazniejszy sktadnik roztropnosci.

Ogledno$¢ — zdolno$¢ orientowania si¢, czy uzycie czego$ do celu bedzie stosowne
w danych okolicznosciach.

Ostroznos¢ — zapobieganie, by do dziatan zmierzajacych do jakiego$ celu nie wkradto
si¢ cos ztego.
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Czesci subiektywne

Czegsci subiektywne to gatunki roztropnosci. Realizujg one pelng tre$¢ zawarta w tej cnocie
kardynalnej i stanowig odrgbne cnoty. Sg nimi:

— roztropnos$¢ osobista, kierujaca indywidualnym zyciem cztowieka,

— roztropnos¢ spoleczna, wystepujaca w takich postaciach, jak roztropnos¢ sprawuja-
cych wladze (rzadzacych), rodzinna (domowa), wojskowa, podwtadnych (obywatelska). Po-
nadto mozna wyrozni¢ roztropno$ci wlasciwe poszczegdlnym zawodom i w zwigzku z tym
mowic np. o roztropnosci duszpasterskiej, lekarskiej lub nauczycielskiej.

Czesci potencjalne

Czesci potencjalne to cnoty pokrewne roztropnosci. Sg nimi te cnoty, ktore jedynie czeSciowo
realizujg to, co ona czyni w sposob pelny. Dzialajg tylko w sposéb podobny do jej wlasciwe-
go i dotyczg mniej trudnej materii. Do namystu mianowicie odnosi si¢ rozwaga (eubulia).
Jest ona zatem pewng zaradnoscia, sprawnoscig odpowiedniego naradzania si¢ i znajdowania
drog wyjscia z réznych sytuacji. Z rozmystem natomiast wigzg si¢ sprawnos$¢ rozsadzania
(synesis) w zwyktych okoliczno$ciach i zwyczajnych sprawach codziennych, ktérg mozna tez
nazwaé¢ zdrowym rozsadkiem, oraz sprawnos¢ dostosowywania si¢ do wymogéw ducha
prawa (gnome) w okoliczno$ciach nadzwyczajnych; jest ona swoista umiej¢tnoscia zacho-
wywania przytomnosci umystu i zmystem wyczuwania sytuacji.

ZWIAZANY Z ROZTROPNOSCIA DAR RADY

Z roztropnos$cig wiaze sie, czyli ja wspomaga i udoskonala, dar rady. Sprawia on, ze cztowiek
staje si¢ szczegdlnie podatny na rady i pouczenia samego Ducha Swietego. Jest to wprost ko-
nieczne, zwlaszcza w tak trudnych sprawach jak wybor stanu lub zawodu, udzielenie komus
upomnienia lub dobrej rady. Tu tez trzeba wymieni¢ przypadek, o ktorym méwi Chrystus:
,,Kiedy was wydadzg, nie martwcie si¢ o to, jak ani co macie mowi¢. W owej bowiem godzi-
nie bedzie wam poddane, co macie mowi¢, gdyz nie wy bedziecie mowili, lecz Duch Ojca
waszego bedzie mowit przez was” (Mt 10,19-20).

Dar ten dziata w ten sposob, ze zwlaszcza wtedy, gdy cztowiek nie wie, jak ma postapic,
by nie sprzeniewierzy¢ sie celowi nadprzyrodzonemu, Duch Swiety wspomaga go i kieruje
nim. Stuzy mu radg. Dzigki temu zapobiega jego krotkowzrocznosci i ograniczonej roztrop-
nosci, niezdolnej przenikng¢ plany Boze. Zaradza niesmiatym myslom $miertelnikow 1 za-
wodnym przewidywaniom naszym (zob. Mdr 9,14).

Z roztropnos$cig 1 darem rady zestawia si¢ blogostawienstwo stawigce mitosiernych. Wy-
nika wiec z tego, ze szczegdlnym przejawem posiadania tych sprawnosci jest §wiadczenie
bliznim mitosierdzia. Uzasadnieniem za$ takiego ustawienia jest to, ze w mysl obietnicy
Chrystusa przez okazywanie innym milosierdzia zapewnia si¢ milosierdzie Boze sobie same-
mu. A to jest postgpowaniem najroztropniejszym.

Jak kazda cnota moralna, roztropno$¢ zapewnia zachowywanie odpowiedniego umiaru
1 ztotego srodka. Wobec tego 1 jej przeciwstawiajg si¢ wady wyrazajace niedomiar w tym
umiarze albo swoisty nadmiar. Pierwsze nazywaja si¢ ogolnie nieroztropnoscia, do ktorej do-
tacza si¢ niedbalstwo, bedace brakiem charakterystycznej dla roztropnosci gorliwosci (czuj-
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nosci, troskliwos$ci). Drugie natomiast wady nosza ogélng nazwe roztropnosci fatszywej (po-
zornej, kalekiej). Sa bowiem pewnym wypaczeniem i karykaturg prawdziwej roztropnosci.

Nieroztropnos$¢ stanowi powazny grzech, gdyz z jej powodu nie okazuje si¢ nalezytej
troski o wlasciwe postepowanie moralne. Jej trzema postaciami sg:

1. Nierozwaga, ktora w szczegdlny sposob sprzeciwia si¢ namystowi i wigzacej si¢ z nim
cnocie rozwagi. Dlatego nazywa si¢ ona takze bezmys$lnoscig lub lekkomys$Inos$cia. Sprawia,
ze cztowiek nie zastanawia si¢ nalezycie, nie dobiera odpowiednich $rodkéw, ale dziata, za-
nim pomysli, jak powinno si¢ dang czynnos$¢ wykonac.

2. Pochopnos$¢, w ktorej nie ma nalezytego osadzania konkretnych sytuacji. Dlatego de-
Cyzja o dziataniu nastepuje za Szybko, nagle, a w konsekwencji i po diable, bo ,,cztowiek po-
rywczy popetnia glupstwa” (Prz 14,17).

3. Niestato$¢. Z powodu niej czlowiek, zwlaszcza dla jakiego$ dobra zmystowego, tatwo
odstepuje od dalszego dazenia do obranego przedtem dobra duchowego. Jest chwiejny, zraza
si¢ napotykanymi trudno$ciami i zmienia podejmowane decyzje. Wykracza zatem przeciw
wilasciwemu roztropnosci hakazowi.

Wszystkie powyzsze trzy wady maja swoje gtdéwne zrodto w rozwigztosci. Przyjemnosci
bowiem z tego zakresu szczegodlnie zywo pochtaniajg uwage cztowieka i dlatego akty wtasci-
we roztropnos$ci doznajg tak znacznego ostabienia.

Laczace si¢ z nieroztropnoscig niedbalstwo jest przeciwienstwem gorliwosci, bedacej
istotnym przymiotem roztropnosci. Sprawia ono, ze cztowiek nie jest nalezycie czujny, pilny
i staranny w wykonywaniu tego, co uzna za najodpowiedniejsze i co nakaze sobie wykonac,
dziata wigc bez nalezytego zaangazowania i wymaganej energii.

Objete 0godlng nazwa roztropnosci pozornej (falszywej, kalekiej) wady, stanowigce
swoisty nadmiar, czynig cztowieka bardzo aktywnym, wprzegajac w dziatanie wszystkie jego
sity 1 zdolnosci. Dlatego nierozwaga, pochopnos$¢, niestato$¢ lub niedbalstwo sg im obce. Cale
jednak zto polega tu na tym, ze cel lub $rodki do niego dobierane nie odznaczajg si¢ rzeczy-
wistym dobrem moralnym. Posta¢ tak ztudnej roztropnosci przybieraja:

— Roztropnosé ciala. Tak nazywa t¢ wade §w. Pawel (zob. Rz 8,6-7). Chrystus okresla
ja roztropnoscia synow tego $wiata (zob. Lk 16,8). A §w. Jakub stosuje do niej nazwe madro-
$ci ziemskiej, zmystowej I szatanskiej (zob. Jk 3,15). Polega ona na obraniu za cel calego zy-
cia czego$ ztego, zwlaszcza dobr zmystowych, 1 na skierowaniu do niego wszystkich dziatan.
Dzigki niej zatem caty wysitek rozumu praktycznego skupia si¢ na urzadzaniu sobie grzesz-
nego zycia, na dobieraniu $rodkéw do celu ostatecznego, za ktoéry uwaza si¢ sprawy ciala.
Inaczej mowiac, cala madrosé cztowieka sprowadza si¢ tu do popelniania nieprawosci (zob. Jr
4,22), do dazenia do tego, czego chce cialo. Ale to prowadzi do $mierci duchowej ,,1 nie moze
si¢ podoba¢ Bogu” (por. Rz 8,8). Jest bardzo powaznym grzechem, gdyz najwyzsze dobro
widzi si¢ tu nie w Panu Bogu, lecz w jakims$ dobru doczesnym.

— Zbytnia zapobiegliwos¢. Wprawdzie nie przestania ona cztowiekowi zasadniczej hie-
rarchii débr, a w szczegdlnosci tego, ze Pan Bog jest dobrem najwyzszym, jednak powoduje
zbytnie zatroskanie o dobra doczesne. Wbrew wiec zaleceniu Chrystusa, by si¢ nie troszczy¢
zbytnio o zycie, jedzenie i picie, ciato 1 odzienie, jak réwniez o dzien jutrzejszy (Mt 6,25—
26.28.31-34), czlowiek jest w tym wzgledzie za bardzo niespokojny, gromadzi nadmierne
zapasy, za stabo polega na opatrznosci Boze;.
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— Chytros$¢. Jest to sprawnos¢ dobierania pozornie dobrych, a faktycznie ztych srodkow
do celu, ktory sam przez si¢ niekoniecznie musi by¢ moralnie zty. Zachodzi tu zatem stoso-
wanie zasady: cel uswieca $rodki. Nie postepuje si¢ zgodnie z prostota chrzescijanska, ale
Z zimnym wyrachowaniem. Dochodzi si¢ do celu réznymi krgtymi drogami podstepu, obtudy,
pochlebstwa i oszustwa.

Za zrodia tych przejawoOw roztropnos$ci pozornej trzeba uzna¢ chciwosé, czyli pragnienie
szcze$cia ptynacego z posiadania rzeczy materialnych. Do tego posiadania bowiem dochodzi
si¢ przez charakterystyczne dla chciwosci skupienie catej swojej uwagi na sprawach docze-
snych.

Roztropno$¢ nie moze by¢ dla nikogo wartoscig obojetng. Skoro bowiem spetnia tak
istotng funkcj¢ w zyciu moralnym, kazdy cztowiek ma $cisly obowigzek starania si¢ o nig,
rozwijania jej w sobie i statego stosowania si¢ do niej w codziennym zyciu.

Inaczej méwiac, posiadanie i realizowanie roztropnosci jest powinnoscig. Domaga si¢ jej
sama rozumna natura ludzka, a ponadto nakazuje ja Pan Bog jako stworca tej natury. Oto nie-
ktére sformutowania takich wtasnie nakazow Bozych: ,,Nabywaj madro$ci, nabywaj rozsadku
[...] ukochaj ja, a bedzie cig¢ strzegta” (Prz 4,5-6); ,,Nic nie czyn bez zastanowienia, a po Czy-
nie nie zaluj” (Syr 32,19); ,,Badzcie [...] roztropni jak weze” (Mt 10,16); ,,Badzcie [...] roz-
tropni i trzezwi” (1 P 4,7); ,,Postepujcie jak dzieci $wiattosci [...] Badajcie, co jest mite Panu
[...] usityjcie zrozumie¢, co jest wolg Pana” (Ef 5,8.10.17).

Wielka zacheta jest tu rowniez przyktad roztropnego postgpowania samego Chrystusa
i Jego nasladowcow.
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SPRAWIEDLIWOSC

Sprawiedliwo$ci przyznaje si¢ szczegdlng warto$¢. Kojarzy si¢ z nig porzadek spoteczny,
wlasciwe odnoszenie si¢ do siebie jednostek i pokdj spoteczny. Wymowne jest takze czczenie
w starozytno$ci Temidy jako bogini sprawiedliwosci.

W Pismie Swigtym sprawiedliwo$¢ stanowi szczegdlnie cenny przymiot cztowieka. Wy-
raza nawet petlng jego doskonalo§¢ moralng, dobro¢, poboznos¢, przyjazn z Panem Bogiem
1 postuszenstwo Jego przykazaniom. Dlatego takich ludzi §wigtych, jak Abla, Symeona, Jana
Chrzciciela, Jozefa, a takze samego Chrystusa, nazywa si¢ po prostu sprawiedliwymi (pra-
wymi).

Obok tej sprawiedliwosci w znaczeniu szerszym wystepuje tez w Pismie Swietym spra-
wiedliwo$¢ W znaczeniu wezszym, czyli jako jedna z cnot, ktorej zadaniem jest regulowanie
takich spraw miedzyludzkich, jak wyplacanie najemnikom zarobkéw, nalezyte rozsadzanie
sporéw, okazywanie szacunku itp. Wazne jest wyszczegdlnienie w Mdr 8,7 sprawiedliwosci
razem z pozostatymi cnotami kardynalnymi.

Wyraz ,,sprawiedliwo$¢” moze oznaczac:

1. Sprawiedliwo$¢ pierwotna, czyli stan niewinnosci pierwotnej, w ktorym znajdowali si¢
pierwsi rodzice, zanim dopuscili si¢ grzechu.

2. Usprawiedliwienie cztowieka przez Pana Boga w chwili pojednania, czyli odpuszcze-
nia mu grzechéw i obdarowania go taska uswigcajaca.

3. Doskonato$¢ moralng (§wieto$¢), ktorg mozna sprowadzi¢ do zachowywania przyka-
zan Bozych, posiadania i realizowania cnot albo pozostawania we wlasciwym odniesieniu do
Pana Boga, siebie samego i bliznich.

4. Sprawiedliwo$¢ w znaczeniu metaforycznym, wyrazajacg jedynie pewne podporzad-
kowanie si¢ wladz nizszych wyzszym w jednym i tym samym czlowieku.

5. Sprawiedliwo$¢ rodzicow wzgledem dzieci oraz matzonkéw wzgledem siebie, ktora
nie jest zbyt $cista, gdyz wyszczegolnione osoby zyja w najwigkszej bliskosci ze soba,

6. Sprawiedliwos¢ naturalng, sprowadzajaca sie do tego w poszczegodlnych bytach, dzigki
czemu one powstajg 1 rozwijajg si¢, czyli realizujg swojg wtasng nature,

7. Cnote sprawiedliwosci, ktorg za prawnikiem rzymskim Ulpianem (F 228 po Chr.)
okresla si¢ jako silng i trwata wolg¢ oddawania kazdemu jego naleznosci. Chodzi tu 0 wolg
silng, bo cztowiek z cata mocg trwa w checi uszanowania cudzych praw. Nie poprzestaje za-
tem tylko na jakiej$ stabej sktonnosci do liczenia si¢ z cudzymi uprawnieniami, ale ma w tym
wzgledzie odpowiednie natezenie woli. Trwalg za$, czyli nieustanng i niezmienng, jest wola w
tym znaczeniu, ze czlowiek w kazdym czasie chce szanowaé cudze prawa, zawsze chce oddac
w pelni drugiemu jego naleznos¢.

Oczywiste jest, ze wola 0znacza tu nie sama wiadzg ani jej dziatanie, ale cnotg, ktorg si¢
ona odznacza. Dlatego lepiej w powyzszej definicji sprawiedliwosci zastapi¢ wyraz ,,wola”
wyrazem ,,cnota” lub ,,sprawno$¢” i moéwic, ze sprawiedliwosé jest sprawno$cig oddawania
drugiemu jego naleznosci.
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Sprawiedliwo$¢ jest cnotg moralng, bo czyni moralnie dobrym zaréwno samego posiada-
jacego ja, jak i jego dzialanie. Moze by¢ przy tym cnotg nabyta, do ktorej cztowiek dochodzi
wihasnym wysitkiem i dzigki ktorej w oddawaniu drugiemu naleznosci realizuje rozumne do-
bro przyrodzone, albo cnotg wlana, czyli udzielong cztowiekowi przez Pana Boga wraz z ta-
ska uswiecajaca i umozliwiajaca uwzglednianie we wspomnianym oddawaniu nalezno$ci mo-
tywow nadprzyrodzonych.

Podmiotem sprawiedliwosci jest wola, czyli intelektualna wladza pozadawcza, zdolna
dostrzegac i realizowa¢ wilasciwe jej oddawanie drugiemu naleznosci przez odznaczajace si¢
nig osoby 1 spolecznosci.

POSTACI SPRAWIEDLIWOSCI

Sprawiedliwo$¢ wystepuje w dwoch zasadniczych postaciach, a mianowicie jako:

1. Sprawiedliwos$¢ legalna (prawna), ktora sktania do zgodnych z prawem dziatan na
rzecz dobra wspolnego. To ostatnie zatem stanowi dla niej przedmiot formalny i tym samym
odrdznia jg od wszystkich innych cnoét. A poniewaz moze ona przez wywieranie wptywu mo-
bilizowac¢ dla tego dobra wspolnego dziatania wszystkich innych cnét, zastuguje na szczeg6l-
ne miano cnoty ogoélne;.

2. Sprawiedliwo$¢ szczegolowa, majaca na wzgledzie dobro poszczegdlnych jednostek.
Chodzi tu zwlaszcza o realizowanie tego dobra w nalezytym rozdziale dobr i ci¢zarow spo-
tecznych oraz w wymianach miedzy konkretnymi osobami.

Sprawiedliwo$¢ legalng nazywa si¢ obecnie najczeSciej sprawiedliwoscig spoleczng,
a szczegotowa — kardynalng, ktorej gatunkami sg sprawiedliwo$¢ rozdzielcza i sprawiedli-
wo$¢ wymienna.

Dobro bliznich ma na wzgledzie takze mito$¢ chrzescijanska, konieczne jest zatem uka-
zanie ro6znicy miedzy nig a sprawiedliwo$cia. Polega ona na tym, ze w obydwoch tych cno-
tach troska o dobro bliZzniego jest realizowana w odmienny sposob, gdyz w mitosci daje si¢
blizniemu co$ swojego, w sprawiedliwosci za$ zwraca si¢ mu jego naleznos¢. Ponadto w mi-
tosci chcee si¢ dla blizniego dobra, bo ma si¢ na wzglgdzie tacznos$¢ i wspolny udziat z nim
w dobru Bozym. Widzi si¢ w nim obraz Pana Boga i brata w Chrystusie, czyli kogo$ bardzo
bliskiego sobie. W sprawiedliwo$ci natomiast istnieje wyrazne odgraniczenie si¢ od blizniego
jako kogo$ drugiego, ktorego dobro stanowi odrebng rzeczywisto$é. Trzeba jednak podkre-
sli¢, ze ,,chrzescijanska [...] mito$¢ blizniego 1 sprawiedliwo$¢ sa nierozdzielne. Mitos¢ bo-
wiem jest przede wszystkim wymaganiem sprawiedliwosci, to jest uznawaniem godnosci
1 praw cztowieka. Sprawiedliwo$¢ za$ osigga swoja wewnetrzng petni¢ tylko w mitosci”
(111 Sesja Synodu Biskupow 1971, O sprawiedliwosci w swiecie, 35).

W pordéwnaniu z innymi cnotami moralnymi sprawiedliwo$¢ jest szczegolnie wzniosta
i to zaro6wno legalna, jak i szczegdtowa. Pierwsza ze wzgledu na to, ze jej przedmiot — dobro
wspolne — przewyzsza dobro poszczegdlnych oséb, bedace przedmiotem wszystkich innych
cno6t moralnych, a druga ze wzglgdu na podmiot i przedmiot. Podmiotem jej bowiem jest wo-
la, czyli rozumna wtadza pozadawcza, podczas gdy inne cnoty maja swoje siedlisko we wia-
dzach zmystowych. Przedmiotem za$ sprawiedliwosci szczegotowej jest dobro drugiego,
a nie tylko osobiste dobro jednostek.
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Niemniej jednak niektore cnoty moralne gorujg nad Scistg sprawiedliwo$cig. Tak jest np.
w przypadku religijnosci i pokuty, ktdre usprawniaja do dziatan kultowych i pokutnych, ma-
jacych na wzgledzie samego Pana Boga.

PRZEDMIOT FORMALNY SPRAWIEDLIWOSCI

Jak kazda cnotg, sprawiedliwo$¢ odroznia od innych cnét jej przedmiot formalny, ktorym jest
nadawanie umiaru zewng¢trznym dziataniom czlowieka, skierowanym do drugich os6b. Umiar
ten polega na odpowiednim uzgadnianiu wspomnianych dziatan z wymaganiami uprawnien
tych osob. Sprawiedliwo$¢ zatem ma trzy istotne przymioty:

1. odniesienie do drugiego,

2. oddanie nalezno$ci,

3. wyréwnanie.

Odniesienie do drugiego

Jak juz stwierdzono, w przeciwienstwie do innych cnét sprawiedliwo$¢ doskonali cztowieka
W tym, co si¢ odnosi do drugiego. Tym drugim za$ sg nie tylko poszczeg6lne osoby fizyczne,
ale tez wszystkie osoby moralne, bedace podmiotami praw i obowigzkow.

Oddanie naleinosci

Przez nalezno$¢ rozumie si¢ to, co jest kogo$ drugiego i dlatego powinno si¢ mu to zwrdcic.
Suponuje wigc ona istnienie relacji migdzy osobami, z ktorych jedna jest co$ winna drugiej,
a ta druga ma do tego prawo, czyli jest uprawniona. Inaczej mowigc, na pierwszej osobie Cia-
7y cudza nalezno$¢ (debitum), a druga osoba ma uprawnienie (ius). Chodzi tu zatem o pojgcia
korelatywne.

W szczegolnosci w odniesieniu do dobr materialnych uprawnienie nazywa si¢ prawem
wlasnosci 1 okresla sie je jako wiadze dysponowania wzglednie wladania dang rzecza jako
swoja. Z roznych podziatow tego prawa na wzmianke zastuguje zwlaszcza podziat na prawo:

— boskie i ludzkie, gdzie podmiotem pierwszego jest Pan Bog (,,Do Pana nalezy ziemia
i to, co ja napelnia, $wiat i jego mieszkancy” — Ps 24,1), a drugiego — ludzie (,,Obdarzyte$ go
[cztowieka] wladzg nad dzietami rgk Twoich; ztozytes wszystko pod jego stopy” — Ps 8,7);

— pelne i niepelne, gdzie pierwsze upowaznia do rozporzadzania zarowno samg rzecza,
jak i jej owocami, drugie za$ — do rozporzadzania albo tylko samg rzecza, albo tylko samymi
jej owocami.

Prawo naturalne wymaga istnienia wtasnosci prywatnej. Konkretne racje w tym wzgle-
dzie sprowadzaja si¢ do trzech argumentoéw. Sg to:

1. Argument psychologiczny, w mysl ktorego cztowiek wigcej dba o to, co jest jego wia-
snos$cig, niz o to, co jest wspdlne.

2. Argument ekonomiczny, zwracajacy uwage na lepsza organizacje i wickszy porzadek
przy wlasnos$ci prywatne;.

3. Argument etyczny, wedtug ktorego wtasnos¢ prywatna zapewnia spoteczenstwu wigk-
szy spokoj 1 zgode. Jest tez ta wlasno$¢ zgodna z duchem Ewangelii.

Wszystko to jednak nie oznacza catkowitego odrzucenia wlasno$ci spotecznej, ktora
w wielu przypadkach jest wprost konieczna.
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Prawem wtasnosci kierujg nast¢pujace zasady:

— Rzecz domaga si¢ swojego wlasciciela.

— Rzecz owocuje dla wlasciciela.

— Rzecz traci wiasciciel (a nie np. lokator).

— Nikt nie moze si¢ wzbogaca¢ cudza wlasnoscia.

— Nikt nie powinien z powodu cudzej rzeczy posiadanej w dobrej wierze ponosi¢ szkody.

Przedmiot prawa wtasnosci
Przedmiotem prawa wlasnosci s3:

— dobra wewnetrzne (dobra ciata i duszy: zycie, zdrowie, wtadze duszy i cztonki ciala,
zdolnosci, wiedza, sprawnos$ci, tworczosé),

— dobra zewng¢trzne (ruchome i nieruchome, zuzywalne i niezuzywalne przy pierwszym
uzyciu, zamienne 1 niezamienne),

— dobra mieszane, czyli posrednie migdzy wewnetrznymi a zewngtrznymi (szacunek
u ludzi, stawa, wolnos¢).

Ze wzgledu na to, ze wszyscy ludzie sg sobie rowni i nie mozna narusza¢ ich 0sobowo-
sci, wszelkie niewolnictwo w znaczeniu posiadania kogo$ na wlasnos¢ i robienia sobie z nim,
co si¢ podoba, uznaje si¢ za moralnie zte, niegodziwe. Dlatego m.in. w Powszechnej deklara-
cji praw cztowieka (art. 4) czytamy: ,,Nie wolno nikogo czyni¢ niewolnikiem [...] niewolnic-
two i handel niewolnikami sg zakazane we wszystkich swych postaciach”. Dozwolone jest
natomiast prawo jednego czlowieka do czynow (pracy) drugiego.

Podmiot prawa wtasnosci

Przez podmiot prawa wtasno$ci rozumie si¢ tego, kto posiada lub moze posiada¢ jakas rzecz
na wlasno$¢. W najwyzszym stopniu i zarazem wzgledem catego stworzenia jest nim Pan Bog
jako jego stworca i zachowawca.

Sposrdd zas stworzen prawo whasnosci przystuguje istotom rozumnym, gdyz tylko im ja-
ko stworzonym na swoj obraz 1 podobienstwo Pan Bog zlecit panowanie nad istotami niero-
zumnymi 1 nieozywionymi. A poza tym, jak juz wiadomo, prawo wlasnosci jest moralng wia-
dza dysponowania jaka$ rzecza jako swoja. Ta za§ odznaczaja si¢ tylko istoty rozumne.

Wyrodznia si¢ osoby fizyczne i moralne jako podmioty wiasnosci. Osobg fizyczng jest
kazdy zyjacy czlowiek. Bierze si¢ przy tym pod uwage nie jego aktualne uzywanie rozumu,
lecz samg natur¢ ludzka. Nie mozna tu zatem wykluczy¢ $pigcego, pijanego, umystowo cho-
rego lub jeszcze nienarodzonego dziecka. Stusznie jednak do wykonywania prawa wtasnos$ci
wymaga si¢ aktualnego uzywania rozumu. Osobami moralnymi sg rézne zrzeszenia osob fi-
zycznych zmierzajagce do wspolnego moralnie dobrego celu. Mogg one by¢ swieckie, czyli
organizowane w obrebie panstwa, 1 koscielne, czyli mieszczace si¢ w ramach Kosciota.

Sposoby nabywania wtasnosci

1. Sposoby prawne majg wtedy miejsce, gdy prawo naturalne lub pozytywne z gory
okresla, kiedy jakas rzecz staje si¢ czyjas wlasnoscig. Wystepuja one jako:

— zawlaszczenie (zajecie),

— znalezienie,

— przyrost,

— przedawnienie (zasiedzenie).
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Zawlaszczeniem jest wzigcie sobie na wlasno$¢ rzeczy niczyjej (bezpanskiej) lub
umyslnie porzuconej i przy tym zdolnej sta¢ si¢ wlasnos$cig prywatng. Stosowno$¢ tego spo-
sobu nabywania wlasno$ci wyraza powszechnie przyjeta zasada, wedlug ktorej rzecz niczyja
staje si¢ wlasnos$cig tego, kto nig pierwszy zawladnie.

Znalezienie jest wejsciem w posiadanie cudzej rzeczy zgubionej. Obowigzuja w tym
wzgledzie nastgpujace zasady:

— Sprawiedliwo$¢ nie wymaga w zasadzie zajecia si¢ znaleziong cudzg rzeczg. Normal-
nie jednak powinno si¢ tego dokona¢ z racji mitosci wzglgdem blizniego, zwtaszcza gdy to
zajecie si¢ nie jest zbyt trudne, a blizni jest narazony na znaczng strate.

— Ten, kto si¢ zdecydowal zabra¢ znaleziong rzecz, na mocy sprawiedliwosci jest obo-
wigzany pilnie jej strzec przed uszkodzeniem i utratg oraz w dostepny sobie sposob szukaé
wlasciciela. W przeciwnym razie stalby si¢ posiadaczem rzeczy w zlej wierze. Gdy odnajdzie
wiasciciela, przed zwroceniem mu rzeczy moze zazada¢ jako nagrody tzw. znaleznego W wy-
sokosci 1/10 wartosci tej rzeczy. Jesli mimo usilnych poszukiwan witasciciel si¢ nie odnajdzie,
znalazca moze znaleziong rzecz zachowac dla siebie albo — co jest lepsze — przeznaczy¢ dla
ubogich lub na jaki$ inny dobry cel. Przy przeznaczeniu rzeczy dla siebie trzeba pamigtaé
o spetlnieniu warunkéw przedawnienia.

Przez przyrost rozumie si¢ pewne powigkszenie si¢ prawnie posiadanej rzeczy lub dota-
czenie si¢ do niej innej. Moze on by¢:

— Naturalny, ktory zapewniajg same sity przyrody. Dokonuje si¢ on przez zrodzenie
(w wypadku ptodéw zwierzecych), owocowanie (w wypadku owocow na drzewach, pasieki),
naniesienie obcych rzeczy (np. namulenie ziemi).

— Sztuczny, czyli osiggany przez cztowieka przedsigbiorczo$cig 1 wysitkiem (np. nama-
lowanie czego$ na ptotnie lub drzewie, wyrzezbienie w marmurze, uszycie z materiatu).

— Mieszany, aczacy naturalny ze sztucznym (np. plony z zasiewow i plantacji).

Przedawnienie jest to sposob nabycia wtasnosci lub uwolnienia si¢ od obowiazku dzigki
statemu, spokojnemu, czyli przez nikogo niekwestionowanemu posiadaniu rzeczy przez czas
doktadnie okreslony ustawami. Musza tu zatem by¢ spetnione nastepujace warunki:

— Przedawnienie musi dotyczy¢ rzeczy zdatnej do przedawnienia (takg nie sg np. prawa
i obowigzki wynikajace z prawa Bozego naturalnego i pozytywnego oraz stypendia i zobo-
wigzania mszalne).

— Posiadajacy danag rzecz musi dziata¢ w dobrej wierze, czyli musi mie¢ roztropne
1 szczere prze§wiadczenie, ze ta rzecz stanowi jego wlasnos¢ lub Ze nie jest on obowigzany do
jakiego$ $wiadczenia wzgledem blizniego.

— Prawny tytut, czyli powdd, podstawa, racja posiadania rzeczy, np. dziedziczenie, daro-
wizna, kupno, a nie dzierzawienie, przechowywanie w depozycie, wymuszona darowizna,
kupno u ztodzieja.

— Faktyczne posiadanie rzeczy i rozporzadzanie nig. Jest to warunek zasadniczy, dlatego
bez niego przedawnienie nie moze si¢ w ogole dokonywac.

— Posiadanie rzeczy przez nieprzerwany okres (dobra nieruchome wymagajg przewaznie
10, 20, 30 lub nawet 100 lat, a ruchome: 3, 6, 10 lub 30 lat).

2. Sposoby umowne opieraja si¢ na umowach zawieranych przez poszczegdlnych ludzi.
Jest to najczestszy sposob nabywania réznych dobr na wlasnos$¢, zwtaszcza jesli zaliczy si¢ tu
réwniez umowe o prace¢ oraz dziedziczenie.
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Umoéw jako sposobu nabywania prawa wilasno$ci wymaga sama natura spoteczno$ci
ludzkiej. Zasadniczym bowiem przeznaczeniem umowy jest zaradzanie samoniewystarczal-
nosci cztowieka. A poniewaz celu tego nie da si¢ w pelni urzeczywistnia¢ jedynie przez bez-
interesowne $wiadczenie sobie ustug, dlatego konieczne jest wielostronne uzgadnianie wa-
runkéw wzajemnych §wiadczen. To za$ nie jest niczym innym jak wlasnie zawieraniem
umoéw, czyli zapewnianiem sobie roznych dobr dzieki umowieniu si¢ z kim§ w konkretnej
sprawie. Umowe okresla sie jako zgode dwoch lub wigcej 0sob w ustalonej sprawie, wyrazo-
ng na zewnatrz i pociagajacg za sobg przynajmniej jednostronne zobowigzanie. Z bardziej
znanych trzeba wyszczegdlni¢ podziaty umow ze wzgledu na sposob zawierania i ze wzgledu
na skutki.

Ze wzgledu na sposdb zawierania wyrdznia si¢ UMOWY nienazwane i umowy nazwane.
Umowy nienazwane to umowy typu:

— daje, abys dat,

— daje, abys$ uczynit,

— czynig, aby$ dat,

— czynig, aby$ uczynit.

Umowy nazwane to umowy:

— wyrazne, gdy zgod¢ potwierdza si¢ specjalnym dokumentem,

— domyslne, gdy zgode wyraza si¢ np. przez samo przyjecie obowigzkow proboszcza, le-
karza lub adwokata.

Ze wzgledu na skutki wyrdznia si¢ z kolei umowy jednostronne i dwustronne. Umowy
jednostronne naktadaja obowigzek tylko na jedng ze stron, drugiej stronie natomiast przyno-
szg wylacznie pewien zysk, sa dla niej darmowe. Chodzi tu konkretnie o obietnice i darowi-
zng. Umowy dwustronne zobowiazuja do odpowiedniego wktadu obie strony. Moga one
mie¢ charakter pelny lub niepetny. Charakter pelny maja wowczas, Kiedy obcigzaja obie stro-
ny na réwni. Zachodza one przy wymianie pewnej, czyli takiej, przy ktorej wynik jest pewny,
niezalezny od przypadkoéw (np. sprzedaz — kupno, umowa o prace) 1 przy umowach ryzykow-
nych, gdy przy umowie daje si¢ pewien wktad, nie bedac pewnym korzystnego dla siebie wy-
niku (np. ubezpieczenie, zaktadanie si¢, gra o co$, loteria). O charakterze niepelnym z kolei
mowimy wowczas, kiedy umowy niejednakowo obcigzajg obydwie strony lub tylko dla jedne;j
z nich sg korzystne (np. bezptatna pozyczka, depozyt, sekwestr).

Warunkami prawomocnosci jakiejkolwiek umowy sa:

— odpowiednia materia (mogaca by¢ przekazana komus na wtasnos¢),

— zdolne do zawierania umow osoby (upowaznia je do tego prawo),

—ich prawomocna — czyli $wiadoma i niewymuszona — zgoda,

—nalezyta forma (np. urzedowe zawarcie umowy przez sporzadzenie aktu notarialnego).

Nastepstwem waznie zawartych uméow jest Scisty obowigzek dotrzymywania ich przez
obydwie strony. I dlatego powazniejsze niewiernosci w tym wzgledzie wigzg si¢ z konieczno-
$cig dokonywania restytucji.

Czasem umowg potwierdza si¢ przysiggg. Nie zmienia ona istoty umowy, ale tylko do
zobowigzania wyplywajacego ze sprawiedliwosci dolacza jeszcze zobowigzanie pochodzace
z cnoty religijnosci. I dlatego, gdyby si¢ takiej umowy nie wypekito, popetnitoby si¢ grzech
0 zdwojonym ziu moralnym.
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Charakterystyka niektoérych umow

UMOWY JEDNOSTRONNIE DARMOWE
Obietnica jest to dobrowolne i spontaniczne zobowigzanie si¢ do darmowego dokonania lub
zaniechania czego$ wzgledem kogos. Chodzi tu zatem o:

— $wiadome chcenie prawdziwego zobowigzania si¢,

— chcenie uczynione spontanicznie, czyli bez pozostawania w btedzie, pod przymusem
czy cho¢by w lekkiej bojazni,

— wyrazenie obietnicy i chocby milczace jej przyjecie, aby mogta zaistnie¢ umowa.

Gdy przedmiotem obietnicy jest co$ powaznego, wywigzanie si¢ z niej obowiazuje pod
grozbg popelienia w przeciwnym razie grzechu cigzkiego. Obowigzek ten jednak ustaje
w przypadku zaistnienia istotnych zmian w samej obiecanej rzeczy lub w okoliczno$ciach
zwigzanych z rzeczg 1 zainteresowanymi osobami (np. niespodziewana strata rzeczy, wyjazd
osoby, ktorej si¢ co$ obiecalo).

Darowizna to danie komus z hojnosci swojej rzeczy i jej przez niego przyjecie. Jej skut-
kiem jest przekazanie prawa wlasnosci z chwilg podarowania rzeczy. Darowizng¢ mozna od-
wotaé, gdy:

— szkodzi powaznie rodzinie,

— darczynca doczekat si¢ niespodziewanie potomstwa,

— obdarowany okazal darczyncy razaca niewdzigczno$¢ przez wyrzadzenie powaznej
krzywdy lub nieprzyjscie z pomoca w potrzebie.

Swoista darowizng jest dziedziczenie dobr, czyli spadkobranie. Moze ono by¢ ustawowe,
czyli z mocy samych ustaw, albo testamentowe, czyli z wyraznej woli spadkodawcy, wyrazo-
nej w testamencie, zawierajacym ostatnia dyspozycje co do posiadanej za zycia wtasnosci.
Zazwyczaj wchodzg tu w gre osoby najblizsze z rodziny. W wyjatkowych jednak sytuacjach
(popetniona zbrodnia, zycie rozpustne, wyrzadzenie wielkiej krzywdy spadkodawcy) nawet
spadkobierca konieczny moze by¢ wydziedziczony.

Mimo ze w zasadzie nie ma $cistego obowiazku sporzadzania testamentu, to jednak cza-
sem dla uniknigcia pdzniejszych nieporozumien, ktotni i gniewdéw miedzy spadkobiercami
oraz skrzywdzenia osOb spoza rodziny jest wprost konieczne prawne rozstrzygnigcie wszyst-
kiego za zycia w odpowiednio sporzadzonym dokumencie.

UMOWY JEDNOSTRONNIE KORZYSTNE

Bezplatna pozyczka rzeczy niezamiennej nazywa si¢ uzyczenie komus tej rzeczy w celu jej
uzycia i oddania w okreslonym czasie. Tak uzycza si¢ ksiazki, rdzne narzedzia, pojazdy itp.
Gdyby wymagano za to wynagrodzenia, umowa mialaby charakter obcigzajacy i1 nazywataby
sig najmem.

Pozyczajacy ma obowigzek ponosi¢ zwykle koszty utrzymania rzeczy uzyczonej. Jest
odpowiedzialny za prawidlowe z niej korzystanie, a takze za zawinione jej uszkodzenie lub
utrate. Nie wolno uzyczac tej rzeczy innym osobom, a po okreslonym czasie trzeba jg zwrdcic¢
wlascicielowi.

Depozyt jest umowa, na mocy ktorej bierze si¢ czyjas rzecz ruchomg pod bezinteresow-
ng opieke, by po pewnym czasie zwroci¢ ja wilascicielowi. Przechowywanie cudzych rzeczy
jest czgsto platne, czego nie mozna uznaé za niestuszne, gdyz przechowalnie musza zatrud-
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nia¢ ptatng obstugg, dbac¢ o nalezyte utrzymanie lokalu itp., trudno wigc wymagacé, by czynity
to one wlasnym kosztem.

Przechowujacy powinien si¢ troszczy¢ o powierzong sobie rzecz w takim stopniu, w ja-
kim zwykli to czyni¢ ludzie roztropni. Nie wolno mu jej bez zgody wlasciciela wykorzysty-
wac dla wlasnego pozytku. Gdyby w tym przechowywaniu w sposéb zawiniony spowodowat
szkody, miatby obowigzek je naprawic.

Gatunkiem depozytu jest tzw. sekwestr, polegajacy na ztozeniu u kogo$ w depozycie
rzeczy spornej. Ma on jej odpowiednio strzec, a po rozstrzygnieciu sporu odda¢ temu, komu
ja przyznano.

Pozyczka rzeczy zamiennych, zwlaszcza pienigdzy, lub zuzywalnych w pierwszym uzy-
ciu, zwlaszcza artykutdow spozywczych, jest przekazanie drugiemu prawa wiasnosci do takich
rzeczy ze zobowigzaniem go do oddania w odpowiednim czasie rzeczy o takiej samej warto-
sci lub tego samego gatunku oraz tej samej jakosci i ilo$ci.

W odniesieniu do pozyczania pieni¢dzy zrodzil si¢ problem moralnej oceny pobierania
wynagrodzenia w postaci tzw. odsetek (procentow), ktoére, gdy sa nadmierne, nazywa si¢
lichwa. Scislej lichwe te okresla si¢ jako branie zaplaty z tytutu samej pozyczki lub jako
nadmierne pobieranie odsetek za pozyczke. W dawnych wiekach pobieranie zaptaty za takie
pozyczenie uznawano do$¢ powszechnie za grzeszne. Opierano si¢ w tym wzgledzie na ta-
kich tekstach Pisma Swietego, jak np.: ,.Jesli pozyczysz pieniadze ubogiemu z mojego ludu
[...] nie bedziesz postepowal wobec niego jak lichwiarz i nie kazesz mu ptaci¢ odsetek™
(Wj 22,24); ,,Jezeli brat twoj zubozeje i1 reka jego ostabnie, to podtrzymasz go [...] Nie be-
dziesz bral od niego odsetek ani lichwy [...] Nie bedziesz mu dawat pienigdzy na procent.
Nie bedziesz mu dawal pokarmu na lichwe” (Kpt 25,35-37; por. Pwt 23,10; 15,7-8); ,,Kto
bedzie przebywal w Twym przybytku, Panie? [...] ten, kto nie daje swoich pieniedzy na
lichwe” (Ps 15,1.5); ,,Ktokolwiek jest sprawiedliwy [...] nie uprawia lichwy, nie zada odse-
tek” (Ez 18,5.8); ,,Jesli pozyczek udzielacie tym, od ktérych spodziewacie si¢ zwrotu, jakaz
za to dla was wdzigcznos$c? I grzesznicy grzesznikom pozyczaja, zeby tylez samo otrzymac.
Wy natomiast [...] pozyczajcie, niczego si¢ za to nie spodziewajac. A wasza nagroda begdzie
wielka, i bedziecie synami Najwyzszego” (Lk 6,34-35); ,,Daj temu, kto ci¢ prosi, i nie od-
wracaj si¢ od tego, kto chce pozyczy¢ od ciebie” (Mt 5,42).

Ponadto pienigdze uwazano za bezptodne same z siebie, czyli nieprzynoszace zysku.
Dlatego pobieranie procentow traktowano wytacznie jako zadanie zaplaty za samo uzyczenie.
Obecnie rola pienigdza jest produktywna. | dlatego potepia sie tylko $cisle pojeta lichwe, czyli
nadmierne pobieranie procentow. Natomiast czynienie tego w umiarkowanych granicach
(8-12% wartosci pozyczki) uznaje si¢ za dozwolone, tym bardziej ze przez pozyczenie komus
pieniedzy wiasciciel:

— naraza si¢ na ryzyko ich utraty,

— traci zyski, jakie moglby czerpaé ze swoistego owocowania tych pieniedzy,

— otrzymuje swego rodzaju wynagrodzenie za niezadanie przez okreslony czas zwrotu
pozyczonych pieniedzy.

Pozyczki dzieli si¢ takze na zaciggane w celach konsumpcyjnych i produkcyjnych, przy
czym za usprawiedliwione uwaza si¢ pobieranie procentow tylko przy drugich.
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UMOWY DWUSTRONNIE OBCIAZAJACE

Wyro6znia si¢ tu umowy przy wymianie pewnej i umowy ryzykowne (przy wymianie niepew-
nej) oraz umowy pomocnicze. Umowy przy wymianie pewnej to umowa o kupno i sprzedaz,
sprzedaz przez licytacje, dzierzawa, umowa o dzieto 1 umowa o pracg.

Umowa o kupno i sprzedaz. Polega ona na zobowigzaniu si¢ do przekazania przez
sprzedawce kupujacemu rzeczy na wlasnos$¢ i zaptacenia przez kupujacego sprzedawcy na-
leznej ceny. Jest wigc ona obustronnie obcigzajaca.

Zobowigzania sprzedawcdw sg nastgpujace:

— Za towar winni pobiera¢ zaptate sprawiedliwg, czyli odpowiadajgca jego rzeczywistej
wartos$ci.

— Majg dostarcza¢ kupujacemu taka — co do rodzaju, ilosci, ci¢zaru itp. — rzecz, za ktorg
zaplacit. ,,Obrzydta Panu waga falszywa, upodobanie ma w ciezarku uczciwym” (Prz 11,1);
,Dwojakie ci¢zarki i waga podwodjna, obydwie sg wstretne Panu [...] Wstrgtne Panu podwoj-
ne ci¢zarki i waga falszywa przestepstwem” (Prz 20,10.23); ,,Nie bedziesz miat w torbie po-
dwdjnego ciezarka: ciezszego i 1zejszego; nie bedziesz miat w swoim domu podwdjnej efy:
wigkszej 1 mniejszej. Bedziesz miat cigzarek nie umniejszony i doktadny; bedziesz miat efg
nie umniejszong i doktadng [...], gdyz brzydzi si¢ Pan kazdym, ktory tak czyni, kazdym, kto-
ry postgpuje niesprawiedliwie” (Pwt 25,13-16).

— Powinni zawsze wyjawia¢ istotne braki tego, co sprzedajg. Niekoniecznie za$ musza to
czyni¢ w odniesieniu do brakow nieistotnych.

Kupujacy natomiast winni zaplaci¢ sprawiedliwg cene¢ za towar, czyli taka, ktéra odpo-
wiada jego rzeczywiste] wartosci 1 uzytecznosci. Ustalenie takiej ceny nie jest zbyt tatwe,
o czym m.in. §wiadczy istnienie r6znego rodzaju cen, a mianowicie:

— prawnej — ustalanej dla dobra wspolnego przez wtadze cywilna,

—umownej, ktérag z braku ceny prawnej ustalajg sprzedawcy,

— specjalnej, stosowanej przy kupnie tak rzadkich przedmiotéw, jak zabytkowe obrazy,
malowidta, manuskrypty itp.

Jak od sprzedawcy, tak i od kupujacego wymaga si¢ uczciwosci, niestosowania zadnych
falszerstw lub wymuszen, nieodsprzedawania kupionych przedmiotow za zbyt wysoka ceng
itp.

Sprzedaz przez licytacje, czyli podnoszenie ceny od najnizszej az do utrzymanej tylko
przez jednego kupujacego, jest wtenczas sprawiedliwa, gdy licytujacy ustalajg ceng bez zad-
nego podstepu lub wymuszania grozba na innych, by jej nie podwyzszali, a sprzedajacy na nig
si¢ zgadzajg 1 nie osiagaja jej podstepem (np. przez umowienie si¢ z licytujacymi, by bez
szczerego zamiaru kupna podbijali ceng, lub przez ukrycie istotnych brakow rzeczy).

Dzierzawa jest umowa, na mocy ktorej zezwala si¢ drugiemu za uzgodniona ptacg¢ na
uzywanie rzeczy i czerpanie z niej pozytkow. W przeciwienstwie wigc do uzyczenia rzeczy
jest ona ptatna. Obok ptacenia czynszu od dzierzawcy wymaga si¢ dokonywania napraw nie-
zbednych do zachowania wynajetego przedmiotu w stanie niepogorszonym. Ponadto nie wol-
no mu dawac¢ przedmiotu dzierzawy do uzytku osobie trzeciej. PO zakonczeniu okreslonego
czasu powinien go on zwroci¢ w takim stanie, w jakim go otrzymal.

Podobny do dzierzawy jest najem, z tym jednak, ze w przeciwienstwie do dzierzawy
w najmie chodzi jedynie o uzywanie rzeczy bez czerpania z niej pozytkow (np. tylko wynaj-
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mowanie mieszkania, mebli, pojazdu, a nie np. samochodu przeznaczonego na taksowke czy
sadu, ktorego owoce chce si¢ sprzedawac).

Umowa o dzielo jest zobowigzaniem si¢ za odpowiednig zaptata do wykonania oznaczo-
nego dzieta lub wykonania pewnej pracy. Tak wigc wynagrodzenie uzaleznia si¢ od faktycz-
nego dokonania czego$. Zamawiajacy dzieto ma $cisty obowigzek uisci¢ zaptatg, a wykonaw-
ca dzieta solidnie — bez zadnego oszukiwania jesli chodzi materiaty i sposob przeprowadzenia
prac — wywigzac si¢ z zadania.

Umowa 0 prace polega na zobowigzaniu si¢ przez pracodawce do uiszczenia odpowied-
niej zaptaty, a przez pracownikéw do wykonania okreslonej pracy. Ujmujac t¢ sprawe szczego-
towiej, nalezy stwierdzi¢, ze na mocy sprawiedliwos$ci pracodawca ma okreslone zobowigzania.

Przede wszystkim w ustalonym czasie ma obowigzek wyplaca¢ pracownikom nalezng
zaptate. W przeciwnym razie, wedtug wyrazenia $§w. Jakuba, bedzie ona wota¢, a krzyk jej
dojdzie az do uszu Pana Zastgpow (zob. Jk 5,4). Ma ona by¢ w przypadku pracownika niezo-
natego indywidualna, czyli wystarczajaca na zaspokojenie jego potrzeb, proporcjonalnych do
wyksztalcenia, z uwzglednieniem wykonywanej pracy. Pracownik Zonaty natomiast powinien
otrzymac¢ zaplat¢ rodzinng, nazywang takze zasadnicza wraz z dodatkami stawkowymi. Po-
winna ona umozliwi¢ odpowiednie utrzymanie calej rodziny w zwyczajnych okoliczno$ciach
zycia (mieszkanie, utrzymanie, ksztatcenie dzieci itp.).

Ponadto pracodawca powinien Szanowaé godno$¢ osoby ludzkiej pracownikow.
W zwiazku z tym:

— Pracodawcy nie wolno zniewazaé pracownikoéw ani ich wyzyskiwac.

— Musi przestrzegaé przepisow dotyczacych dni wolnych od pracy i urlopow.

— Pracodawca musi zapewnia¢ pracownikom mozliwo$¢ wypetiania obowigzkéw reli-
gijnych i rodzinnych.

— Winien troszczy¢ si¢ o zdrowa pod wzgledem moralnym atmosfer¢ w miejscu pracy.

— Ma utatwia¢ rozwijanie indywidualnych zdolnosci 1 zamitowan, zwlaszcza zwigzanych
z wykonywang pracg.

— Do pracodawcy nalezy zabezpieczanie zdrowia i zycia pracownikoéw przed wszelkim
zagrozeniem.

— Pracodawca moze wyznacza¢ pracownikom tylko tyle pracy, ile sg zdolni wykonac.
Stusznie wiec wymaga si¢ ograniczen co do czasu pracy oraz zatrudniania dzieci i kobiet.

— Zatrudniajacy powinien nalezycie traktowac robotnikow z innych krajow. Oznacza to:
unikanie wobec nich wszelkiej dyskryminacji w zakresie pracy i1 placy, uwazanie ich za osoby
ludzkie, a nie tylko narzedzia produkcji oraz umozliwianie sprowadzenia przez nich rodziny,
zdobycia przyzwoitego mieszkania, wykonywania praktyk religijnych i wlaczania si¢ w zycie
spoleczne.

— Pracodawca winien tez udostepnia¢ prace osobom uposledzonym, stabym 1 chorym dla
dowarto$ciowania ich osobowosci 1 z uwzglednieniem indywidualnych mozliwosci, a nie ko-
rzy$ci ekonomicznych.

— Pracodawca ma szanowac prawo do zrzeszania si¢ w zwigzkach zawodowych lub in-
nych stowarzyszeniach, ktore maja za cel branie w obron¢ pracownikow, gdy dzieje si¢ im
krzywda.

Wazne jest tez, by kierowani chrzescijanska mitoscig pracodawcy traktowali pracowni-
koéw tagodnie 1 w potrzebie spieszyli im z pomoca, sprzyjali roznym instytucjom majacym
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polepsza¢ zycie pracownikow i ich rodzin (np. ztobkom, sanatoriom), wytwarzali w miejscu
pracy dobrg atmosfere, takg, w ktdrej pracownicy czuliby si¢ jak u siebie i na swoim.

Zobowigzania pracownikéw sg natomiast nastepujace:

— Muszg oni zdawac sobie sprawe z godnosci swojej pracy. Dzigki niej bowiem wyciska-
ja pietno swojej osobowosci na przyrodzie i poddaja ja swojej woli. Ponadto taczg si¢ ze swo-
imi braémi, wspoétdziataja z nimi w doskonaleniu rzeczy stworzonych przez Pana Boga,
a stuzac innym, okazujg praktyczng mitos¢. Kiedy za$ sktadaja swoja prace w ofierze Bogu,
taczg sie ze zbawczym dzielem Chrystusa, ,.ktory nadat pracy szczegolng godnosé, kiedy wia-
snymi rekami pracowat W Nazarecie” (Sobor Watykanski |1, KDK, 67).

— Pracownik winien rzetelnie pracowaé, tzn. starannie, w pelnym wymiarze czasu, a nie
byle jak, rozpoczynajac prace za pdzno i konczac za wczesnie lub robiac nieuzasadnione
przerwy.

— Musi szanowa¢ osobg i majatek pracodawcy, dlatego wieC ma uznawaé w nim swojego
zwierzchnika i nie podkopywac¢ jego autorytetu. Powinien nalezycie wykorzystywaé narze-
dzia pracy oraz dostarczany material. W razie wyrzadzenia krzywdy lub szkody — dokonywac
restytucji.

— W dochodzeniu swoich praw pracownik nie ma ucieka¢ si¢ do przemocy i nie urzadzac
pochopnie strajkéw. Zaprzestanie pracy w protescie wobec doznawanej niesprawiedliwosci
I w celu wywalczenia lepszych warunkow zarobkowych i zyciowych jest moralnie dozwolo-
nym sposobem dochodzenia stusznych praw, nie moze ono jednak zagraza¢ dobru wspolne-
mu. O wiele lepsze od strajku jest dojscie do uzgodnien na drodze szczerych rokowan i wza-
jemnych ustepstw. Strajk stanowi srodek ostateczny. ,,Nie wolno go naduzywac [...] zwtasz-
cza[...] dla rozgrywek politycznych” (Jan Pawet 11, Laborem exercens, 20).

Z kolei wsrod uméw dwustronnie obcigzajacych drugiego rodzaju, czyli wérod umow ry-
zykownych (przy wymianie niepewnej), wyrdznia si¢ umowy ubezpieczenia, zaktadanie sig,
gre o co$ 1 loterig.

Umowy ubezpieczenia, dzigki ktorym zapewnia si¢ sobie za okreslong statg sktadke na-
prawienie szkod, ktorych si¢ moze dozna¢ osobiscie lub na mieniu, nie z wtasnej winy, ale na
skutek wypadku, kleski zywiotowej, choroby, kradziezy itp. Wymaga sie, by sktadka moral-
nie odpowiadala powadze zagrazajacego niebezpieczenstwa i by celowo nie narazano si¢ na
straty, a w razie ich zaistnienia nalezycie je oceniono.

Zakladanie si¢. Ma ono wtenczas miejsce, gdy spierajacy si¢ o co$ ustalaja nagrode dla
tego, kto poda whasciwe rozwigzanie. Jest ono dozwolone pod warunkiem, ze przedmiot sporu
jest moralnie dobry (np. chodzi o przewidywany wynik meczu, a nie dokonanie kradziezy lub
wypicie wielkiej iloSci piwa) i dokonuje si¢ go dla dobrego celu (rozrywka, wyrabianie
sprawnos$ci w poznawaniu prawdy).

Gra o co$ polega na wyznaczeniu nagrody temu, kto w rozrywkowej walce odniesie
zwycigstwo. Jej celem jest pewne odprezenie duchowe. 1 dlatego jako potrzebna zyciu ludz-
kiemu zasluguje na petng aprobatg. Stanowi nawet przejaw specjalnej cnoty, zwanej eutrape-
lia, czyli cnota dobrej zabawy. Wymaga si¢ jednak, aby grajacy mieli mniej wigcej jednakowa
szans¢ wygrania, unikali oszustw i nie oddawali si¢ w grze namigtnosci i chciwosci.

Loteria jest gra losowa, w ktorej, po uiszczeniu z gory pewnej stawki, w zaleznosci od
wyciagnigtego losu, otrzymuje si¢ nagrod¢ lub traci si¢ pienigdze. Jest ona zgodna ze spra-

I 117 |



wiedliwoscia, jesli zachowuje si¢ proporcj¢ miedzy stawka a nagroda, nie fatszuje si¢ losow
I wydaje si¢ catg wygrang nagrodg.

Czasem dla waznej przyczyny (np. zbiorka funduszéow na budowg kosciota lub szkoty)
nie zachowuje si¢ wspomnianej proporcji. Taka loteria jest wtenczas tylko okazja do udziele-
nia pomocy i otrzymania za to drobnego upominku.

Umowy pomocnicze, dodatkowe w stosunku do gléwnych, to:

— Poreczenie jest zobowigzaniem si¢ wzgledem wierzyciela do wykonania zobowigzania
dhuznika, gdyby on tego nie uczynitl. Jego prawomocno$¢ 1 dobro moralne zalezy od charakte-
ru umowy gtéwne;.

— Zastaw stanowi umowg¢ polegajaca na przekazaniu wierzycielowi rzeczy ruchomej
w celu zapewnienia go, ze si¢ odda zaciagniety dlug. Na wierzycielu takim cigzy obowigzek
oddania rzeczy zastawionej, gdy dhug zostanie uiszczony. Gdyby czerpal z tej rzeczy jakie$
dochody, powinien odpowiednio zmniejszy¢ diug.

Wyrownanie

W sprawiedliwosci dobro moralne polega na realizowaniu umiaru rzeczowego, czyli oddawa-
niu naleznosci, ktorej miarg jest nalezaca si¢ komus rzecz, co$ zewngtrznego w stosunku do
dziatajacego. Jest to zatem trzecia cecha odrdzniajaca sprawiedliwo$é od innych cndt moral-
nych, w ktorych bierze si¢ pod uwage umiar rozumny, uwzgledniajacy wymagania rozumu
poszczegoOlnych osob. Jest oczywiste, ze w sprawiedliwo$ci umiar rzeczowy jest zarazem
umiarem rozumnym, gdyz oddawa¢ drugiemu naleznos¢ jest jak najbardziej rozumne i takim
tez dzigki cnocie roztropnosci powinno by¢ samo realizowanie tego oddawania.

Skoro umiar rzeczowy ma wtenczas miejsce, gdy nastepuje doktadne wyréwnanie nalez-
nosci, wobec tego moze ono by¢ uznane za istotng ceche sprawiedliwosci zamiast umiaru. Do-
konuje si¢ go wedlug proporcji geometrycznej, gdy przy rozdziale dobr i cigzarow spotecznych
uwzglednia si¢ obiektywng wartos$¢, zastugi 1 uzdolnienia osob, albo wedtug proporcji arytme-
tycznej, gdy zachowuje si¢ bezwzgledne wywiazywanie si¢ z wzajemnych zobowigzan.

Gdy kto$ naruszy w tym zakresie sprawiedliwo$¢ przez dopuszczenie si¢ krzywdy lub
wyrzadzenie szkody, powinien to naprawic¢ przez dokonanie restytucji. Restytucja zatem jest
przywrdceniem pokrzywdzonej osoby do poprzedniego stanu posiadania rzeczy lub napra-
wieniem wyrzadzonej jej szkody. Jej dokonanie jest konieczne pod sankcja utraty zbawienia.
Skoro bowiem tak koniecznym jest samo przestrzeganie sprawiedliwosci, to tym bardziej
musi by¢ takim naprawienie jej naruszenia. Nalezy zatem koniecznie oddawa¢ kazdemu to, co
si¢ mu nalezy (zob. Rz 13,7), albo przynajmniej przejawi¢ w tym wzgledzie gotowo$¢ woli,
jesli aktualnie nie da si¢ tego zrealizowac.

Z powyzszego wynika, ze podstawami wzglednie Zzrédtami obowigzku restytucji sg po-
siadanie cudzej rzeczy i spowodowanie czyjej$ szkody. W pierwszym wypadku najwigksze
zobowigzanie cigzy na posiadajacym cudzg rzecz od poczatku w zlej wierze. Ma on zatem jak
najszybciej zwrdci¢ ja wihascicielowi wraz z jej owocami 1 wynagrodzi¢ poniesione straty.
Natomiast posiadajacy czyjas$ rzecz w dobrej wierze powinien z chwilg dowiedzenia sie, ze
dana rzecz nie jest jego, zwrdci¢ jg prawdziwemu wiascicielowi. Ma jednak prawo do jej
owocow 1 zwrotu wszystkich kosztow. W przypadku natomiast posiadania rzeczy w wierze
watpliwej trzeba przede wszystkim te watpliwo$¢ usunac i rzecz przeznaczy¢ dla tego, na
czyja korzy$¢ nastapito rozstrzygniecie.
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Szkody wyrzadza si¢ samodzielnie (indywidualnie) albo wspdlnie, czyli przy wspotdzia-
faniu innych. W jakim stopniu dokonuje si¢ tego rzeczywiscie (prawdziwie), skutecznie
i formalnie (w sposob zawiniony), w takim jest si¢ obowigzanym do dokonania restytucji.
A zatem kolejnos¢ tak zobowigzanych jest mniej wigcej taka: naruszajacy sprawiedliwosé
samodzielnie, glowni sprawcy krzywdy lub szkody, wspotdziatajacy konieczni (aktywni)
i pomocnicy niekonieczni (bierni).

Sposoby dokonywania restytucji moga by¢ rozne, byle tylko nastgpowalo naprawienie
naruszonej sprawiedliwos$ci. Mozna zatem j3 realizowac:

— jawnie lub potajemnie, czyli bez ujawniania si¢ wiascicielowi, by si¢ nie zniestawic,

— pod pozorem darowania czego$ pokrzywdzonemu.

— przez posrednictwo poczty lub zaufanych oséb,

— przez rozdanie rzeczy nieznanych witascicieli osobom potrzebujacym.

Restytucji powinno si¢ dokonywac¢ w pierwszym rzedzie wzgledem tych osob, ktorych
uprawnienie si¢ naruszyto. Gdyby one juz nie zyty, wtenczas trzeba oddac¢ rzecz lub naprawic¢
szkode spadkobiercom lub w zamian za to np. zamowi¢ msze §w. za zmarlych wlascicieli
wzglednie przeznaczy¢ odpowiednie dobra na cele charytatywne. Nalezy to uczyni¢ jak naj-
szybciej, gdyz wszelka zawiniona w tym wzgledzie zwloka przeciwstawia si¢ powaznie woli
skrzywdzonego lub poszkodowanego i dlatego moze stanowi¢ nawet nowy grzech cigzki.
Gdy jednak zwtoka jest nie do uniknigcia, powinno si¢ o tym powiadomi¢ odpowiednig osobe
i zapewni¢ ja o dalszej szczerej woli wywigzania si¢ z obowigzku w mozliwie bliskiej przy-
szto$ci.

Posiadajacy cudzg rzecz w dobrej wierze czyni zado$¢ obowigzkowi restytucji, gdy od-
daje ja do dyspozycji wlasciciela w miejscu posiadania. Posiadajacy natomiast w zlej wierze
powinien taka rzecz wlasnym kosztem przenie$¢ na miejsce, z ktorego wiasciciel zostal jej
pozbawiony.

Czasem moga zaistnie¢ przyczyny, dla ktoérych catkowite zaniechanie restytucji lub odto-
zenie jej wykonania na czas pdzniejszy jest moralnie usprawiedliwione. Nalezg do nich:

— dobrowolne darowanie przez skrzywdzonego lub poszkodowanego,

— posrednie umorzenie wzajemnych zobowigzan,

— przedawnienie,

— zwolnienie przez Stolicg¢ Apostolska w zakresie dobr koscielnych i przeznaczonych dla
ubogich,

— ostateczna lub prawie ostateczna potrzeba,

—niemoznos¢ fizyczna lub moralna,

— niewyptacalno$¢ majatkowa (bankructwo).

CZESCI SPRAWIEDLIWOSCI

Podobnie jak inne cnoty kardynalne, sprawiedliwo$¢ ma trzy jakby czeSci, mimo ze sama
w sobie jest jako$cig prosta 1 Scistg catoscig. Sg to czesci:

1. sktadowe (integralne),

2. subiektywne (gatunki),

3. potencjalne (cnoty pokrewne).
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Czesci sktadowe

Sa tym dla cnoty kardynalnej, czym np. dla domu sg fundament, $ciany i dach. Stanowia je
mianowicie pewne predyspozycje cztowieka wzglednie odpowiednie warunki i wykonywanie
dziatan, od ktorych zalezy przyjecie si¢ oraz rozwijanie si¢ 1 wtasciwe funkcjonowanie danej
cnoty kardynalnej. Nie stanowig one odrgbnych cnét i powinny wystepowac razem.

W sprawiedliwosci za cze$ci te uznano czynienie dobra i unikanie zla w znaczeniu
szczegblnego wyczulenia na szanowanie cudzych uprawnien i nienaruszania ich przez czyny
krzywdzace.

Bardziej zasadniczg i1 formalng czg¢$cig jest czynienie dobra. Wykracza si¢ przeciwko
niemu opuszczeniem, czyli zaniedbaniem si¢ w tym wzgledzie. Przeciwko natomiast unika-
niu zta grzeszy si¢ przekraczaniem réznych zakazéw. Podobnie jak czynienie dobra i unika-
nie zta nie stanowig odrgbnych cnét, tak opuszczenie i przekroczenie nie sg odregbnymi wa-
dami, ale swoistymi sktadnikami wszelkiego czynu niesprawiedliwego.

Czesci subiektywne

CzesSciami subiektywnymi sg gatunki cnoty kardynalnej i jako takie realizujag one w sobie
calg tres¢ tej cnoty, podobnie jak np. r6zne gatunki zwierzat zawieraja w sobie wszystko to,
co stanowi istot¢ rodzaju zwierzgcego. Gatunki cnoty kardynalnej sa odrgbnymi od siebie
cnotami, gdyz obejmuja tylko sobie wlasciwe pole dziatania. Jednocze$nie tworza razem
pewna catos¢, bo uwzgledniaja wszystkie takie pola dziatania, charakterystyczne dla swojej
cnoty kardynalnej.

W przypadku sprawiedliwosci nalezy najpierw wyr6zni¢ sprawiedliwos¢ legalng
(prawna), czyli ogoélna, ktorej przedmiotem formalnym (szczegdlnym zadaniem) jest
usprawnianie czlowieka do realizowania dobra wspdlnego, 1 sprawiedliwo$¢ szczegolowa,
ktora ma na wzgledzie dobro jednostek. Obydwie te sprawiedliwosci r6znig si¢ istotnie od
siebie, gdyz inne sg ich przedmioty formalne, czyli to, co w rozr6znianiu cnoét jest najbardziej
zasadnicze.

Sprawiedliwo$¢ szczegdlowa usprawnia w realizowaniu dobra jednostek w dwoch szcze-
golnie trudnych dziedzinach: w przydzielaniu im dobr 1 cigzaro6w spotecznych oraz w wywia-
zywaniu si¢ wzgledem nich z r6znych umow. I dlatego z racji tej szczeg6lnej trudnosci nadaje
si¢ jej miano cnoty kardynalnej, a ze wzglgedu na realizowanie dobra jednostek w wyszcze-
golnionych dwoch dziedzinach wyrdznia si¢ w niej dwa gatunki:

1. sprawiedliwos¢ rozdzielczg 1

2. sprawiedliwo$¢ wymienng (zamienng, wyrOwnawcza).

A zatem bltedne wydaje si¢ do§¢ powszechne twierdzenie, ze sprawiedliwo$¢ kardynalna
ma trzy gatunki: sprawiedliwo$¢ legalna, rozdzielcza i wymienna, przy czym legalna miataby
regulowaé odniesienie jednostek do spoleczenstwa, rozdzielcza spolecznosci do jednostek,
a wymienna jednostek do jednostek. Ani bowiem sprawiedliwos$ci legalnej nie mozna stawiac
na jednej ptaszczyznie z pozostalymi, ani same odniesienia migdzy ludZzmi nie mogg decydo-
wac o odrebnosci cndt. Na pierwsze nie pozwala istotna rdznica migdzy dobrem wspolnym
1 dobrem jednostek, a co do drugiej sprawy trzeba pamigtac, ze o odrebnosci sprawiedliwosci
rozdzielczej 1 wymiennej decyduje przede wszystkim rézny sposob realizowania dobra jedno-
stek, a nie zachodzace migdzy nimi odniesienia.
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Sprawiedliwo$¢ legalna ma charakter cnoty ogolnej, czyli takiej, ktora jest zdolna skie-
rowaé dziatania wszystkich innych cnét do dobra wspolnego jako wlasciwego sobie celu.
Moze tez tych dziatan od czlowieka wymagacé i je nakazywaé, a zatem czyni¢ go szczeg6lnie
wyczulonym na sprawy spoteczne. Nic zatem dziwnego, ze tak pojmowang sprawiedliwos¢
legalng najcze$ciej utozsamia si¢ z coraz powszechniejsza od konca XIX w. w stownictwie
koscielnym 1 $wieckim sprawiedliwos$cig spoteczng. Roéznorodne bowiem tresci, ktore sie
wiaze z tg sprawiedliwoscig, sprowadzajg si¢ w ostateczno$ci do dziedziny dobra wspolnego.
Mimo wiec roznych nazw w sprawiedliwosci legalnej i spotecznej chodzi o taki sam przed-
miot formalny i dlatego sg one jedng i tg samg cnotg.

Nazwe ,,gatunek sprawiedliwosci” stosuje si¢ czasem do sprawiedliwo$ci karnej (odwe-
towej) 1 migdzynarodowej. Czyni si¢ to jednak niestusznie, gdyz sprawiedliwosci te w kon-
kretnych wypadkach sg tylko przejawami ktorej$ z wyzej wymienionych sprawiedliwosci,
a nie stanowig odrgbnych cnot i gatunkow.

Z powyzszego wynika, ze szczegdtowszego omdwienia wymagaja tylko sprawiedliwosé
legalna (spoteczna) i sprawiedliwo$¢ szczegotowa (kardynalna), ktorej gatunkami sg sprawie-
dliwo$¢ rozdzielcza i wymienna.

Sprawiedliwos¢ legalna

Jak juz wiadomo, sprawiedliwo$¢ legalna (spoteczna) usprawnia do troszczenia si¢ o dobro
wspolne, rozumiane jako suma takich warunkow zycia spotecznego, w ktorych poszczegdlne
osoby, rodziny i zrzeszenia moga pehniej i tatwiej osiagna¢ doskonatos¢. Troska o takie dobro
wspolne jest szczegdlnym zadaniem oso6b sprawujacych wladze w spotecznosci. I dlatego
sprawiedliwo$¢ legalna jest dla nich cnota zasadniczg i wyznaczajacg im role kierownicza.
Dla podwtadnych natomiast ma ona charakter drugorzedny i wymaga przede wszystkim nale-
zytego podporzadkowania si¢ kierownictwu przetozonych.

Glownymi normami majg tu by¢ prawa. Ustanawia si¢ je bowiem po to, by stuzyly dobru
wspolnemu. Konkretniej rzecz biorac, sprawujacy wiadze powinni kierowaé si¢ praworzadno-
Scig w wypetnianiu swoich obowigzkow 1 uwzglednianiu uprawnien podwitadnych oraz umoz-
liwia¢ doskonalenie si¢ moralne, religijne i duchowe. Oznacza to koniecznos¢:

— czuwania nad odpowiednim wychowaniem moralnym do Zycia cnotliwego i1 usuwa-
niem wszelkich zagrozen demoralizacja,

— szanowania wolnosci religijnej, dobrego imienia i innych praw obywatelskich,

— rozwoju szkolnictwa, réznorodnej tworczosci kulturalnej, instytucji wychowawczych
i niezaleznych organizacji spoteczno-politycznych,

— zapewniania poczucia bezpieczenstwa, spokoju i fadu,

— poszanowania zycia rodzinnego i prywatnego.

Do sprawujacych wladze nalezy tez wprowadzanie, podtrzymywanie i rozwijanie dobro-
bytu materialnego, a zatem powinni si¢ troszczy¢ si¢ o:

— odpowiednie warunki pracy 1 ptacy za nig,

— dostarczanie spoteczenstwu potrzebnych towaréw, rozbudowe doméw mieszkalnych,
szpitali, szkot 1 innych domoéw uzytecznos$ci publiczne;,

— rodziny wielodzietne oraz osoby starsze i1 niepetnosprawne,

— dobrze dzialajaca komunikacje,

— rozw0j turystyki, sportu i umozliwienie wypoczynku.
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Gdy chodzi natomiast 0 podwtadnych, to sprawiedliwo$¢ spoteczna ma si¢ w nich prze-
jawia¢ w takich m.in. §wiadczeniach na rzecz dobra wspdlnego, jak:

— wzbogacanie go calym swoim moralnie dobrym zyciem i postgpowaniem,

— sumienne wykonywanie pracy zawodowej,

— uiszczanie wszystkich naleznych optat i sprawiedliwych podatkéw w mysl stow Chry-
stusa: ,,Oddajcie [...] cezarowi to, co nalezy do Cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga” (Mt
22,21),

— odbywanie stuzby wojskowej lub zastgpczej, a w razie potrzeby poswigcenie Ojczyznie
swojego mienia, zdolnosci, sil, zdrowia lub nawet zycia.

Analogiczne obowiazki naktada sprawiedliwos$¢ spoteczna wzgledem Kosciota, rodziny
1 innych spotecznosci.

Wade zas, ktora si¢ jej przeciwstawia, nazywa si¢ niesprawiedliwo$cia spoleczna.
Sktania ona do szkodzenia dobru wspoélnemu i to nie tylko przez nieprzyczynianie si¢ do jego
wzbogacenia i rozwoju, ale tez przez przyporzadkowywanie go swojemu wiasnemu dobru,
swojemu egoizmowi, prywacie, prozniactwu i pasozytnictwu. Postgpowanie takie jako $wia-
dome i1 dobrowolne naruszenie sprawiedliwo$ci 1 zarazem milo$ci jest grzechem cigzkim,
Zobowigzuje zatem do restytucji w takim stopniu, na jaki pozwala konkretna sytuacja.

Sprawiedliwos¢ szczegotowa

Podstawg wyrdznienia sprawiedliwo$ci rozdzielczej i wymiennej jako gatunkoéw sprawiedli-
wosci szczegotowej, czyli kardynalnej, jest roznorodno$¢ dziatan, przez ktore realizuje si¢
dobro jednostek. W sprawiedliwo$ci rozdzielczej mianowicie chodzi o proporcjonalne do
warunkow spotecznych oraz zdolnos$ci, umiejgtnosci 1 zastug poszczegdlnych osdb przydzie-
lanie roznych dobr i cigzarow spolecznych. Dzigki sprawiedliwo$ci wymiennej natomiast
dokonuje si¢ $cistego wyrownania miedzy tym, co si¢ drugiemu nalezy, a tym, co si¢ od niego
otrzymato. Te dwa gatunki sprawiedliwosci wyczerpujg wszystkie mozliwos$ci realizowania
dobra jednostek. One same natomiast r6znig si¢ od siebie tym, ze sprawiedliwos$¢ rozdzielcza
dotyczy przydzielania jednostkom tego, co jest wspolne, a wymienna — tego, co jest osobiste,
wlasne.

Sprawiedliwo$¢ rozdzielcza

Zadaniem sprawiedliwo$ci rozdzielczej (dystrybutywnej, rozdzielajacej) jest ustalanie pro-
porcji dobr 1 cigzarow spotecznych z godnoscia, zastugami 1 mozliwos$ciami 0sob, ktorym sig
je przydziela. Poniewaz za$ sprawy te podlegaja kompetencji przetozonych, dlatego sprawie-
dliwo$¢ rozdzielcza jest w pierwszym rzedzie ich cnotg. Niemniej jednak winni si¢ nig odzna-
cza¢ takze podwtadni przez wyrazanie zgody 1 zadowolenia z przydzielanych im dobr i cigza-
row. A ponadto 1 oni przez rézne glosowania, wyrazanie opinii 1 reagowanie na dokonywany
podziat aktywnie uczestnicza w realizowaniu omawianej sprawiedliwosci.

W dobru wspolnym maja swoj udzial wszyscy obywatele, gdy korzystaja z wolnosci
osobistej, bezpieczenstwa zycia i mienia, dorobku kultury i cywilizacji, szkolnictwa, komuni-
kacji itp. W szczeg6lny jednak sposéb przydziela si¢ pewne dobra niektorym osobom. Chodzi
tu zwlaszcza o:

— powolywanie na stanowiska 1 urzedy publiczne,

— okazywanie czci 1 szacunku, zwlaszcza ludziom §wigtobliwym, przetozonym i rodzicom,
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— wynagradzanie wielkich zastug,

— naktadanie ci¢zarow spotecznych, np. wyznaczanie sprawiedliwych podatkéw, powo-
tywanie do stuzby wojskowej lub zastepczej, wymierzanie proporcjonalnych do winy Kkar.

Wada przeciwng sprawiedliwos$ci rozdzielczej jest wzglad na osobe. Z tego powodu przy
rozdzielaniu dobr i cigzardw spotecznych nie uwzglednia si¢ nalezytych proporcji i racji
obiektywnych. Na skutek tego krewnym, znajomym, ktoérych lubimy, osobom z wtasnej orga-
nizacji lub takim, od ktorych si¢ otrzymato tapowke, przydziela si¢ niezgodnie z wiasciwag
miarg wiecej dobr, awansOw i zaszczytdw, a mniej cigzarow. Taki nepotyzm i faworyzowanie
jednych zwigzane z krzywda drugich jest grzechem gatunkowo ci¢zkim, o ktorym tak m.in.
méwi Pismo Swicte: ,Jezeli [...] kierujecie si¢ wzgledem na osobe, popetniacie grzech,
i Prawo potepi was jako przestepcow” (Jk 2,9).

Z grzechem tym wigze si¢ obowiagzek dokonania restytucji. Sposoby jego zrealizowania
zaleza od konkretnych okolicznosci. Istotne jednak jest dopilnowanie, by obdarzeni niespra-
wiedliwie stanowiskami i innymi dobrami spelniali nalezycie swoje obowigzki, a pokrzyw-
dzeni nadmiernymi obcigzeniami doznali odpowiedniego wyrdwnania.

Obok wzgledu na osobg¢ za wykroczenia przeciw sprawiedliwosci rozdzielczej trzeba
uzna¢ réwniez zaniedbywanie rozdzialu dobr i cigzarow spotecznych oraz nieuzasadnione
niezadowolenie i narzekanie podwtadnych na dokonany rozdziat.

Sprawiedliwo$¢ wymienna

Jak juz wiadomo, sprawiedliwo$¢ wymienna (wyrdwnawcza) usprawnia do oddawania dru-
giemu nalezno$ci ze Scista dokladnoscia. Dokonuje si¢ to przez wymiany miedzyosobowe,
ktére sa dobrowolne i niedobrowolne. Dobrowolne majg miejsce przy realizowaniu pozna-
nych juz umoéw, na mocy ktoérych za obopdlng zgoda dochodzi do wymiany odpowiednich
dobr. Natomiast wymiany niedobrowolne zachodza wéwczas, gdy ktos wbrew woli wlascicie-
la uzywa jego rzeczy lub rosci sobie prawo do jego dziatania albo nawet osoby. W sensie $ci-

stym zatem nie chodzi tu o wymian¢ miedzyosobowa, lecz o nieusprawiedliwione targnigcie
si¢ jednej osoby na prawa drugiej. Dokonuje si¢ tego czynem lub stowem. Czynem, gdy
krzywdzi si¢ samg osobe blizniego wzglednie osobe z nim zwigzang albo tez gdy si¢ naraza
go na utrat¢ rzeczy stanowigcych jego wilasno$¢. Stowami natomiast szkodzi si¢ drugim
w sadzie lub poza sagdem.

W odniesieniu do osoby blizniego wazne sg nast¢pujace stwierdzenia:

1. Wszelkie ingerencje w poczgcie si¢ i rozwoj dziecka w tonie matki winny zawsze mieé
na wzgledzie takie jego dobro, jak uchronienie przed chorobg dziedziczna, lepsze zdrowie
1 odpowiednie zdolnosci.

2. Nie wolno nikogo celowo upijaé, hipnotyzowa¢ lub wywiera¢ sugesti¢ dla zlych ce-
1ow.

3. Wszelkie torturowanie bliznich jako szczegdlnie obrazajace godnos¢ ludzka zashuguje
na catkowite potgpienie.

4. Zakazane jest takie bicie lub wymierzanie chtosty, w ktorym chodzi o wytadowanie
gniewu, dokonanie zemsty, dokuczenie albo sprawienie przykro$ci. Narusza to zaréwno
sprawiedliwosé, jak i mitosé.

5. Dopuszczalne jest natomiast, zwlaszcza wobec dzieci, stosowanie tagodnej kary ciele-
snej za wykroczenia. Nawiazuje do tego Pismo Swiete: ,,Nie kocha syna, kto rézgi zahuje, kto
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go kocha — w pore go skarci” (Prz 13,24). Trzeba jednak unika¢ zbytniej surowosci. A ponad-
to nie mozna zapominaé, ze o wiele skuteczniejszymi $rodkami sg np. odmowienie jakiej$
rzeczy lub pozwolenia na pdj$cie na impreze, przyjazna rozmowa i zacheta do poprawy.

6. Nie wolno dokonywa¢ kastracji (trzebienia), choéby nawet w tak wzniostym celu, jak
zachowanie czystosci czy pigknego wysokiego glosu dla §piewania na chwate Boza. Gruczoty
plciowe bowiem i hormony sg bardzo potrzebne do pelnego rozwoju cztowieka i gwarantujg
mozliwo$¢ zrealizowania jego naturalnego prawa do zatozenia rodziny. Z tego tez wzgledu
nalezy jak najsurowiej pot¢pi¢ dokonywanie sterylizacji w celu zmniejszenia przyrostu natu-
ralnego 1 niedopuszczenia do rodzenia dzieci przez osoby umystowo chore lub zarazone groz-
nymi chorobami.

7. Niedozwolone jest dokonywanie na ludziach prob ze §rodkami i metodami leczniczy-
mi, grozacych kalectwem lub $miercig. Nie potepia si¢ jednak ratowania chorych, ktorym
dotychczas znane lekarstwa i metody nic juz nie moga pomoc, a nowe pozwalaja zywi¢ choé-
by minimalng nadziej¢ ratunku. To samo trzeba powiedzie¢ o roztropnych eksperymentach
majacych na celu wynalezienie lekarstwa bardzo potrzebnego wielu cierpigcym ludziom.

8. Wolno przeszczepia¢ cztowiekowi tkanki i cate organy, ale pod warunkiem, Ze nie be-
dzie to powodowalo zmian w jego osobowosci i1 nie naruszy praw tego, od ktérego wspo-
mniane organy si¢ pobiera. Co do oddawania drugim krwi, nie ma zadnych zastrzezen i uwa-
7a si¢ je za bardzo szlachetny przejaw milo$ci blizniego. Za jeszcze szlachetniejsze uwaza si¢
odstepowanie dla ratowania zycia bliznich jednego z takich dwoch swoich organdéw, bez kto-
rego mozna po ludzku zy¢ i pracowaé (np. oko i nerka). Istnieje jednak powazna obawa da-
remnego zubozenia siebie 1 nieprzyjecia si¢ tego organu u blizniego. Nie wolno natomiast
pozbawia¢ siebie lub innych za ich zgoda jedynego organu, gdyz byloby to réwnoznaczne
z samobojstwem lub zabojstwem. Taki organ mozna pobierac tylko od tego, kto na pewno juz
nie zyje. Istnieje tu zatem powazny problem obiektywnego stwierdzenia $§mierci. A poza tym
organy zmartego najczgsciej nie nadaja sie do przeszczepiania.

9. Na zasadzie poswiecania czesci dla catosci wolno pozbawiac¢ siebie lub innych za ich
zgoda wszelkich cztonkow ciata w celu ratowania zycia lub zdrowia catego organizmu. Na tej
zasadzie usuwa si¢ organy objete gangreng lub zajete przez raka.

10. Zezwala si¢ na kremacje (spalenie, spopielenie) zwtok, gdyz:

— nie zaprzecza ona takim prawdom wiary, jak niesSmiertelno$¢ duszy ludzkiej i przyszte
zmartwychwstanie cial,

— nie dokonuje si¢ jej z pogardy lub nienawisci Kos$ciota katolickiego i1 dla propagowania
materialistycznego pogladu na $wiat,

— czasem wprost zmuszaja do niej rozumne wzgledy higieniczne (np. w czasie wielkiej
epidemii) lub ekonomiczne.

Wolno tez zgodzi¢ si¢ za zycia na po$Smiertng kremacj¢ swoich zwlok, byle tylko nie
czyni¢ tego z motywow przeciwnych wierze katolickiej. Laczy si¢ z tym prawo do przyjmo-
wania za zycia Sakramentow $w., a po $mierci — do pogrzebu chrzescijanskiego. Mimo do-
zwolenia kremacji Kosciot wyzej ceni zwyczaj grzebania zwlok, bo ,,sam Chrystus chciat by¢
pogrzebany” (Obrzedy pogrzebu, nr 15), a grzebanie zwlok wydaje si¢ bardziej odpowiadac
szacunkowi 1 pietyzmowi wzgledem zmarlego, jest wymowniejszym symbolem przysziego
zmartwychwstania i wydaje si¢ bardziej podkresla¢ czes¢ dla ciata ludzkiego jako $wiatyni
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Ducha Swigtego oraz narzedzia i pomocy w dokonywaniu dobrych uczynkéw. Gdzie tylko
zatem jest to mozliwe, powinno si¢ umartych grzebac.

11. Wracajac do spraw zycia, trzeba w odniesieniu do pozbawiania cztowieka wolnos$ci
podkresli¢, ze ,,nikogo nie wolno samowolnie aresztowac, zatrzymywaé lub wygna¢ z kraju”
(Powszechna deklaracja praw cztowieka, art. 9). Wladza publiczna ma prawo i obowigzek
ogranicza¢ wolnos$¢ tylko tych, ktorzy si¢ dopuscili przestepstwa albo nim groza.

12. Dla catosci warto odnotowac, ze w przesztosci Kosciot stusznie surowo potepiat po-
jedynki, na ktore wyzywano si¢ z takich powoddéw jak obraza honoru, wymierzenie kary czy
pochwalenie si¢ zrecznoscig, a ktore niejednokrotnie konczyty si¢ cigzkim zranieniem czy
nawet $miercig. Osigganie tych celéw nie mogto by¢ w zadnej mierze usprawiedliwione ucie-
kaniem si¢ wprost do narazania wiasnego lub cudzego zdrowia czy nawet zycia. Tym bardziej
ze o wyniku decydowat spryt lub przypadek, a nie rzeczywista prawda.

13. Zabojstwo jest najwickszym wykroczeniem przeciwko zyciu blizniego. Jesli dokonu-
je sie¢ go w szczegodlnie obcigzajacych okoliczno$ciach, mowi si¢ o nim jako o morderstwie.
Czasem morderstwo to nazywa si¢ legalnym, gdy mianowicie sprawujacy w panstwie wladze
nakazuja wytoczy¢ niewygodnym sobie osobom upozorowany proces sagdowy i wymuszaja na
sedziach niesprawiedliwe skazanie ich na $§mier¢.

Tylko taka kara $mierci moze by¢ uznana za moralnie dozwolong, ktorag wymierza: wia-
Sciwa wiladza spoteczna (nigdy osoba prywatna) szczegdlnie wielkim zbrodniarzom (nie:
przeciwnikom politycznym, niepelnoletnim i kobietom w cigzy!) w trosce o dobro wspolne
(ratowanie catosci kosztem cze$ci) i dla ukarania winnego. Obecnie coraz czeSciej wysuwa
si¢ postulat, aby catkowicie znie$¢ kare $mierci, a powyzsze cele osigga¢ innymi sposobami.
Jest w tym niewatpliwie wiele szlachetnosci, ale do uzasadnien podawanych w tym wzgledzie
mozna mie¢ pewne zastrzezenia. Uzasadnienia te sg nastgpujace:

— Chrystus w jednej ze swych przypowiesci zalecit, aby z wyrywaniem chwastu (ztych
ludzi) czeka¢ az do zniw (sadu ostatecznego; zob. Mt 13,30).

Wydaje si¢ jednak, ze zalecenie to mozna ograniczy¢ tylko do takiej sytuacji, w ktorej

\z usuwaniem ztych wigzatoby si¢ szkodzenie dobrym.

— Pismo Swiete czgsto podkresla, ze Pan Bog nie chce $mierci grzesznika, ale jego na-
wrocenia 1 dalszego zycia. A skoro ludzie powinni Go we wszystkim nasladowac, to wypada,
aby 1 oni nie zabijali przestgpcoéw, ale dawali im mozno$¢ poprawy i tym samym pozostawa-
nia przy zyciu.

Zwraca si¢ jednak uwage na to, ze Pan Bog nie zawsze zostawia grzesznikom czas na
pokute. Niekiedy bowiem zgodnie ze swoja madros$cig natychmiast ich karze i to $miercig.
Wobec tego usuwanie w bardzo szczegdélnych przypadkach groznych przestepcow sposrod
zyjacych nie wydaje si¢ sprzeczne z nasladowaniem Pana Boga.

W tym kontek$cie wymowng jest przestroga sw. Pawta: ,Jezeli [...] czynisz Zle, Igkaj
si¢, bo [wladza] nie na prozno nosi miecz. Jest bowiem narzedziem Boga do wymierzania
sprawiedliwej kary temu, ktory czyni zle” (Rz 13,4).

— Pozbawianie kogokolwiek zycia wydaje si¢ czynnoscig samg w sobie zta, bo niezgodna
z przykazaniem mitowania wszystkich ludzi, przekreslajaca godno$¢ osoby ludzkiej i unice-
stwiajacg t¢ osobe. Jako takiej zatem nigdy nie wolno jej wykonywac.

Zwraca si¢ jednak uwagg na to, ze ci, ktorzy dopuscili si¢ szczegdlnie wielkich 1 groz-
nych dla spoteczenstwa przestepstw 1 zbrodni, tracg wprost swoja godnos¢ ludzka i prawo do
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dalszego zycia. Przez to, ze tak powaznie naruszyli porzadek wymagany przez zdrowy rozum,
zeszli na nizszy poziom bytowania, Stali si¢ zwyrodnialcami. Dlatego pozbawienie ich Zycia
przez skazanie na $mieré nie wydaje si¢ mie¢ charakteru opisanej powyzej czynnosci zlej
w samej sobie.

— Nie dostrzega si¢ zadnej skuteczno$ci w odstraszaniu potencjalnych przestepcow od
dopuszczania si¢ wykroczen, za ktére grozi kara Smierci. ZarGwno bowiem przy stosowaniu
tej kary, jak i przy jej niestosowaniu liczba przestepstw jest mniej wigcej taka sama. A ponad-
to zwraca si¢ uwage na to, ze przy checi osiggniecia takiej skutecznosci karanego traktuje si¢
nie jako cel sam w sobie, ale jako srodek do czego$ innego.

To catkowite zakwestionowanie skuteczno$ci w odstraszaniu od przestepstw zagrozo-
nych kara $mierci nie wydaje si¢ stuszne, gdyz kara $mierci jako wigksze zto musi skutecznie;j
oddziatywaé na cztowieka. Jesli za$ chodzi o resocjalizacje przestgpcy, to w przypadkach,
w ktorych nalezaloby stosowac kare $§mierci, sam przestgpca nie wyraza ani szczerej skruchy,
ani checi pokuty 1 poprawy.

— Przez pozbawienie zbrodniarza zycia przekresla si¢ wszelkag mozliwo$¢ naprawienia
przez niego wyrzadzonych szkod 1 spowodowanych krzywd.

Wykonanie wyroku moze tu by¢ uznane za swoiste zados¢uczynienie za to wszystko,
co przestgpca zlego uczynil (morderstwa, gwalty, rabunki itp.). Natomiast wyrzadzone
przez niego szkody materialne mozna czasami cho¢ czgSciowo naprawi¢ na drodze konfi-
skaty jego majatku.

— Przy pozbawianiu zycia kara nie spelnia swojego zasadniczego celu, ktorym jest umoz-
liwienie przestepcy pokuty i poprawy.

Trudnos¢ jednak sprowadza si¢ do$¢ czgsto do odrzucania tego celu przez samego prze-
stepce.

— Wykonanie wyroku $mierci przekresla bezpowrotnie mozliwo$¢ naprawienia btedu,
ktory moze si¢ przydarzy¢ nawet najrzetelniejszym sagdom.

Wynika z tego, ze powinno si¢ doklada¢ jak najwiekszej starannosci 1 sumiennosci
w przeprowadzaniu procesu sgdowego. Ale 1 tu nie mozna wymagac absolutnego uniknigcia
wszelkiego btedu w wydawaniu ostatecznego wyroku skazujacego.

W $wietle zatem powyzszych argumentoOw 1 nasuwajacych si¢ zaraz zastrzezen wypada
stwierdzi¢, ze kary $mierci nie mozna uzna¢ za moralnie zl3 i tym samym niedozwolona.
Wymaga si¢ tylko, by wymierza¢ ja w bardzo wyjatkowych sytuacjach i za szczegolnie wiel-
kie zbrodnie. A ponadto jak najbardziej stusznym 1 sformutowanym w duchu chrzescijanskim
jest postulat dotyczacy catkowitego zniesienia kiedys tej strasznej kary.

Szczeg6lnym przypadkiem sg akcje powstancze i zamachy na zycie uzurpatoréw wiladzy
1 r6znych tyranow. Wymaga si¢, by tymi akcjami kierowaty w imieniu narodu odpowiednie
wladze konspiracyjne i by akcje te byly srodkiem ostatecznym (zob. Pawet VI, Populorum
progressio, 31).

Pozbawianie Zycia osob niewinnych, czyli nieobarczonych zadnym wykroczeniem za-
grozonym karg §miercia, jest bardzo cigzkim grzechem. Nastepuje w nim bowiem:

— targniecie si¢ na wytaczne prawo Pana Boga do zycia ludzkiego;

— wyrzadzenie spoleczno$ci krzywdy polegajacej na pozbawieniu jej jednego z cztonkdéw
1 tym samym uniemozliwieniu dalszego wlasciwego dziatania i doskonalenia sig;
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— najwicksze skrzywdzenie samego zabitego, ktoremu odbiera si¢ nie tylko zycie docze-
sne 1 wszystkie dobra materialne, ale tez uniemozliwia jeszcze wigksze udoskonalenie i zastu-
giwanie na wiecznos$¢, lub, co gorsza, jesli jest w stanie grzechu $Smiertelnego, naraza si¢ go
na wieczne potepienie.

Nie moze zatem dziwi¢ kategoryczny zakaz Pana Boga: ,Nie bedziesz zabijal” (W]
20,13); ,,Nie zabijaj!” (Mt 5,21). Jest to rOwnoznaczne z uznaniem za moralnie zte wszelkiego
zabijania z lito$ci 1 eutanazji uposledzonych, niedorozwinigtych, kalekich, rannych, starcow,
nieuleczalnie chorych, zniedot¢zniatych i umierajacych. Ani bowiem samowolnie, ani hawet
na czyja$ wyrazng prosbe nie wolno nikogo niewinnego pozbawia¢ zycia, gdyz ono stanowi
wylaczng whasnos¢ Pana Boga. Kazde zycie ludzkie dotad jest warte podtrzymywania, dokad
Pan Bog je utrzymuje.

Nie zabrania to jednak u$mierzania bolu, zwtaszcza gdy jest on szczegdlnie wielki. Waz-
ne jest tylko, by nie zmierza¢ wtedy wprost do skrécenia zycia i umozliwi¢ choremu w miarg
swiadome przezywanie konania i chwili $mierci.

Zakazem dotyczacym zabojstwa obejmuje si¢ rowniez wszelkie przyspieszanie $mierci
1 przebijanie serca po $mierci.

14. Najczesciej dokonywanym dzi§ morderstwem kwalifikowanym jest dzieciobdjstwo,
zwane spedzeniem lub zabiciem ptodu w tonie matki albo przerwaniem wzglednie zniszcze-
niem cigzy. Czyn ten jest grzechem bardzo cigzkim z kilku powodow.

Przede wszystkim wyrzadza wielkg zniewage Bogu jako absoluthemu Panu Zycia ludz-
kiego. W najwyzszym stopniu krzywdzi dziecko, pozbawiajac je zardwno zycia doczesnego,
jak i stawiajac w nieznanej sytuacji jego zycie wieczne. Poza tym powoduje bardzo szkodliwe
skutki fizyczne 1 duchowe u rodzicoéw dziecka i dokonujacych aborcji, a takze w powaznym
stopniu krzywdzi spoteczenstwo, obnizajac jego poziom moralny i pomniejszajagc dobro
wspolne o potencjalny wkiad zabijanej jednostki.

W odniesieniu do tego przestepstwa warto przypomnie¢ takie zdanie Kosciota: ,Jesliby
[...] urzedy publiczne malenstw tych nie tylko nie chronity, ale nadto [...] oddawaty je
w mordercze rece lekarzy 1 innych, niechajze pamigtaja, ze niewinng krew, ktora z ziemi wota
do niebios, osadzi i pomsci sam Bog” (Pius XlI, Casti connubii); ,,nigdy zadna racja nie moze
obiektywnie da¢ prawa do decydowania o zyciu drugiego cztowieka, nawet dopiero co pocze-
tego” (Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o przerywaniu cigzy, 28).

Wynika z tego, ze przerywania cigzy nie moga usprawiedliwi¢ wskazania:

— eugeniczne (nalezy pozbawi¢ zycia dzieci nienarodzone, o ktorych si¢ sadzi, ze beda
psychicznie chore lub fizycznie utomne),

— etyczne (trzeba sie pozby¢ dziecka poczetego na drodze wiarotomstwa lub gwattu, bo
jego przyjécie na Swiat moze moralnie zalamac rodzicéw, majacych dotychczas nieposzlako-
wang opini¢),

— spoleczne (konieczne jest bronienie si¢ rodzicoOw i spoteczenstwa przed tymi, ktorym
nie mogg zapewni¢ nalezytego utrzymania),

— medyczne (trzeba zabi¢ ptod, ktory juz powaznie zagraza lub moze zagrozi¢ zdrowiu
lub Zyciu matki).

Uzasadnienia tych wskazan sa bardzo egoistyczne i w ogodle nie liczg si¢ z wylacznym
prawem Pana Boga do Zycia ludzkiego oraz pelng ludzka godnoscia dziecka nienarodzonego,
dlatego w zadnej mierze nie mogg usprawiedliwi¢ zabijania go w fonie matki. Za spowodowa-
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nie takiego przerwania cigzy mocg samego prawa podlega si¢ ekskomunice (KPK, kan. 1398),
a mezczyzni zaciggaja ponadto nieprawidtowos¢ do §wiecen (KPK, kan. 1041, 40).

15. Obok powyzszych bezposrednich zabojstw dokonuje si¢ tez zabdjstw posrednich.
Maja one mianowicie wtenczas miejsce, gdy pozbawia si¢ kogo$ zycia na skutek czynnosci,
przez ktére zmierza si¢ do zupelnie innych celow niz §mier¢. Niemniej jednak to tylko po-
srednie jej powodowanie podlega w pelni ocenie moralnej. Trzeba tu zatem zauwazy¢, ze:

— Zabojstwo posrednie jest grzeszne, gdy kto§ przyczynit si¢ do czyjej§ Smierci w sposob
zawiniony (np. ktos spowodowat wypadek, jadgc nieostroznie samochodem; nie odwiozt do
szpitala cigzko chorego; sprzedal zepsute pokarmy powodujace $miertelne zatrucie; Zle spo-
rzadzit lekarstwo; swoim postgpowaniem spowodowal wielkie zmartwienie i cigzka — $mier-
telng — chorobe itp.).

— Zabojstwo posrednie nie taczy si¢ z zadng wing moralna, jezeli nie mozna bylo ani go
przewidzie¢, ani mu zapobiec. Tak jest np. wtedy, gdy u kobiety nawet przy wykonywaniu
lekkich prac domowych nastepuje poronienie lub kierowca przejezdza cztowieka, ktory nie-
spodziewanie sam wpada pod samochéd.

— Zabojstwo posrednie nie obcigza wing, gdy jest ubocznym skutkiem ostrzeliwania
w czasie sprawiedliwej wojny miejscowosci zaludnionych, narazajacego na $mier¢ takze 0so-
by cywilne, operacji chorej na raka matki, mogacej sta¢ si¢ powodem $mierci nienarodzonego
dziecka, umiarkowanego bronienia si¢ przed aktualnym niesprawiedliwym napastnikiem,
zagrazajacym zyciu, wolnosci, zdrowiu lub wielkiej warto$ci dobr materialnych (sitle bowiem
wolno odpiera¢ proporcjonalng sitg). W tym ostatnim wypadku mito§¢ moze pobudzi¢ do
oddania raczej wlasnego zycia niz bronienia go kosztem zycia napastnika, zwlaszcza gdy si¢
go nie chce narazi¢ na wieczne potepienie i jest si¢ moralnie pewnym wlasnego stanu taski
uswigcajacej. Wymowne tez sa tu zalecenie Chrystusa, by nie stawia¢ oporu ztemu i godzi¢
si¢ na uderzenie takze w drugi policzek (zob. Mt 5,39) oraz zachg¢ta $w. Pawta: ,,Nikomu ztem
za z}0 nie odptacajcie [...] nie wymierzajcie sami sobie sprawiedliwosci” (Rz 12,17.19).

SPRAWIEDLIWOSC WYMIENNA W ZAKRESIE UCZCIWOSCI MALZENSKIEJ
Sprawiedliwo$¢ wymienna w zakresie uczciwosci matzenskiej wymaga od matzonkow:

— wspolnoty zycia i mitosci,

— dochowywania sobie wierno$ci i nierozerwalnosci zawartego przymierza,

— przyjecia, utrzymania i wychowania potomstwa,

— Wzajemnego Szanowania si¢ i pomagania sobie,

— chetnego stuzenia sobie powinnoscig malzenska (,,maz niech oddaje powinnos¢ zonie,
podobnie tez zona me¢zowi” — 1 Kor 7,3). Niekiedy mogga wspaniatomyslnie zrezygnowac ze
wspoélzycia ,,na pewien czas, za obopdlng zgodg, by oddac si¢ modlitwie” (1 Kor 7,5).

Przywrdcenie w tym zakresie sprawiedliwo$ci winno najczgsciej polega¢ na zaniechaniu
niewlasciwego postepowania (zaniedbywanie spraw malzenskich, grzeszna znajomos¢ itp.).
Konieczne jest tez czasem zaopiekowanie si¢ zrodzonym poza matzenstwem dzieckiem i jego
matka.

SPRAWIEDLIWOSC WYMIENNA W DZIEDZINIE MAJATKOWE]

Sprawiedliwo$§¢ wymienna w dziedzinie majatkowej sprowadza si¢ do uwrazliwiania czto-
wieka na poszanowanie cudzej wlasnosci. Narusza si¢ za$ ja przez kradziez i wyrzadzanie
szkody. Kradziez okresla si¢ jako potajemne zabranie cudzej rzeczy. R6zni si¢ ona gatunko-
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wo od rabunku, ktérego dokonuje si¢ jawnie, w obecno$ci wlasciciela, z ublizeniem jego
godnosci, upokorzeniem go i pogwatceniem jego wolnosci. Jest wige kradziez mniejszym od
niego grzechem.

Obok zwyktej wyréznia si¢ kradziez kwalifikowana, z ktora tacza si¢: bezczeszczenie
przedmiotoéw sakralnych, porywanie dzieci dla wymuszenia okupu (kidnaperstwo) itp.

Kazda kradziez jest grzechem, gdyz narusza si¢ przez nig cudze prawo wiasnosci. Sta-
nowi przy tym z rodzaju swego grzech cie¢zki, bo:

— Jest przeciwna istotnej dla zycia nadprzyrodzonego mitosci, wymagajgcej chcenia do-
bra dla bliznich i czynienia im tego dobra, a nie pozbawiania ich czegokolwiek.

— Jest przekroczeniem przykazania ,,Nie bedziesz kradl” (Wj 20,15), ktérego zachowanie
— podobnie jak innych przykazan — stanowi warunek osiggnigcia zycia wiecznego (Mt 19,18).

— Zagraza nawet samemu istnieniu spoteczenstwa, zwlaszcza gdy dokonuje si¢ jej zbyt
czesto 1 powszechnie.

Z powodu niktosci materii kradziez moze by¢ tylko grzechem lekkim. Kiedy za§ materia
ta jest powazna (cigzka), takim tez grzechem jest kradziez. Wyroznia si¢ materi¢:

— wzglednie cigzka, za ktoérg uwaza si¢ dzienny zarobek zwyczajnego pracownika,
wzglednie warto$¢ dziennych wydatkéw na utrzymanie siebie 1 swojej rodziny,

— bezwzglednie cigzka, mierzong najczesciej wielkoscia tygodniowego zarobku zywicie-
la rodziny, pracujacego petnoetatowo w zawodzie dostgpnym takze dla pracownikow niewy-
kwalifikowanych.

Przy ocenie moralnej w wypadku osoby, ktora okrada inng osobg, uwzglednia si¢ materi¢
wzglednie cigzkg. W tych za$ sytuacjach, kiedy dana osoba dokonuje kradziezy w wigkszych
instytucjach i zaktadach pracy, zwraca si¢ uwagg na materi¢ bezwzglednie cigzka.

Kradzieze drobne, czyli matowarto§ciowych rzeczy, sg grzechami lekkimi. Moga tu jed-
nak zachodzi¢ takze grzechy cigzkie, jesli lekka materia kradziezy moralnie lub fizycznie
przeradza si¢ w cigzka. Moralnie nastgpuje to wtenczas, gdy kto§ postanawia doj$¢ do posia-
dania wigkszej sumy drogg drobnych kradziezy, tym samym bowiem decyduje si¢ na popet-
nienie grzechu cig¢zkiego. Fizycznie natomiast jest tak wtenczas, gdy mimo ze nie podejmuje
si¢ takiego postanowienia, osigga si¢ faktycznie przez drobne czeste kradzieze rzeczy o po-
waznej wartosci.

Istniejg przyczyny, z powodu ktorych zabranie cudzej rzeczy nie ma charakteru kradzie-
zy, jest wige czyms dozwolonym. Przyczynami tymi sa:

— ostateczna, krancowa lub prawie krancowa, potrzeba,

— potajemne odszkodowanie.

Uzasadnieniem pierwszej z nich jest to, ze rzeczy materialne z natury swojej przeznaczone sg
na uzytek wszystkich ludzi, prywatne zas$ ich posiadanie pochodzi z postanowienia ludzkiego.
Dlatego w razie ostatecznej potrzeby postanowienie to musi by¢ zawieszone, by Smiertelnie za-
grozony mogt skorzysta¢ z pierwotniejszego prawa do uzywania dobr materialnych.

Potajemne odszkodowanie natomiast, czyli zabranie z dobr wlasciciela czego$ sobie na-
leznego, jest usprawiedliwione tylko wtenczas, gdy komus$ dzieje si¢ wyrazna krzywda mate-
rialna, ktérej nie mozna inaczej si¢ przeciwstawi¢. To wyréwnywanie sobie samemu $cistej
1 pewnej nalezno$ci nie powinno w zaden sposob krzywdzi¢ ani samego wiasciciela ani in-
nych osob. Jako tez dos¢ trudne w nalezytym realizowaniu nie zastuguje na specjalne zaleca-
nie, zwlaszcza publiczne.
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SPRAWIEDLIWOSC WYMIENNA W ZAKRESIE MOWY
Sprawiedliwo$¢ wymienna zostaje naruszona w zakresie mowy w sadzie przez:

— sedziego, gdy wydaje wyrok nieuzasadniony i stronniczy,

— oskarzycieli, ktorzy przedstawiajg oskarzonego fatszywie i tendencyjnie,

— oskarzonych, ktorzy ktamliwie odpowiadajg na pytania niedotyczgce zarzucanego im
przestepstwa,

— swiadkow, ktorzy nie chcg w ogole zeznawaé albo zeznaja fatszywie,

— adwokatow, gdy nie cheg broni¢ za darmo biednych, znajdujacych si¢ w powaznej po-
trzebie lub gdy swiadomie podejmujg si¢ broni¢ sprawy niestuszne;j.

Poza sadem w zakresie mowy sprawiedliwo$¢ wymienng naruszaja:

— Osoby lekkomyslnie posadzajace kogo$, czyli pochopnie uznajace go za ztego na pod-
stawie niepewnych 1 niewyraznych przestanek. Tymczasem Chrystus zalecit: ,,Nie sadzcie,
abyscie nie byli sadzeni. Bo takim sadem, jakim sadzicie 1 was osadza; i taka miara, jaka wy
mierzycie, wam odmierzg” (Mt 7,1-2); ,,Nie sadZcie, a nie b¢dziecie sadzeni; nie potepiajcie,
a nie bedziecie potgpieni” (Lk 6,37). Lekkomys$lne posadzenie z natury swojej jest grzechem
ciezkim, gdyz pozbawia si¢ przez nie blizniego czci i dobrego imienia, do ktorych kazdy ma
prawo, dopoki si¢ wyraznie nie wykaze, ze jest czlowiekiem ztym.

— Ci, ktorzy stownie kogo$ zniewazaja, czyli jawnie dopuszczajg si¢ wzgledem niego
obelgi. Jeszcze wyrazniej zatem niz przy lekkomys$lnym posadzeniu pozbawiaja blizniego
czcli 1 powazania, zarzucajac mu bezpodstawnie wobec drugich co§ kompromitujacego
i uwlaczajacego jego godnosci. Jest to takze grzech cigzki, co tak wyrazit Chrystus: ,,Kto by
rzekt swemu bratu: [...] »Bezbozniku«, podlega karze piekta ognistego” (Mt 5,22).

— Ci, ktorzy kogo$ wySmiewaja, czyli szydza z niego, by go zawstydzic i ponizy¢, przez
co oczywiscie dopuszczajg si¢ powaznej winy moralne;j.

— Ci, ktorzy komus ztorzecza, wyrazaja pragnienie, by mu si¢ co$ zlego stato lub spotkato
go jakie$ nieszczescie. Jest to przeciwne zard6wno sprawiedliwosci, jak 1 mitosci. Dlatego Pismo
Swiete méwi: ,,Ktokolwiek ztorzeczy ojcu albo matce, bedzie ukarany $miercig” (Kpt 20,9).

— Osoby zniestawiajace bliznich przez obmowy, w ktorych potajemnie, skrycie przed
nimi, wyjawiajg lub powigkszaja przed drugimi ujemne strony ich zycia albo tez dobro przed-
stawiajg jako zto. Naruszaja przez to $ciste prawo do dobrej stawy i dlatego grzesza ciezko.

— Ci, ktorzy w tym samym celu zniestawienia kogo$ dopuszczaja si¢ oszczerstwa, czyli
przypisuja komus, niezgodnie z prawda, zte czyny lub stowa. Jest to zatem jeszcze wigkszy
grzech niz poprzedni. Dlatego m.in. ,,0szczercy [...] nie odziedziczg krolestwa Bozego”

(1 Kor 6,10).

— Ci, ktorzy podjudzajg jednych na drugich, by zniszczy¢ ich przyjazn. W tym celu ucie-
kaja sie do roznych intryg, plotek i obludnego zachowania, ktore doprowadzaja przyjaciét do
nieufnos$ci, podejrzliwosci, ktétni 1 zrywania wszelkich wigzéw. Jest to grzech jeszcze cigzszy
niz obmowa 1 oszczerstwo, bo pozbawia si¢ w nim blizniego bardzo cennego dobra, ktérym
jest przyjazn.

Powyzsze naruszenia sprawiedliwo$ci wymagajg oczywiscie restytucji i to tam i w taki
sposob, gdzie 1 jak si¢ skrzywdzito blizniego. Musi wigc ono by¢ publiczne badz prywatne,
w tym samym gronie lub w tej samej gazecie itp.

Jezeli za§ pewne okolicznos$ci sprawiaja, ze w wymienionych czynach nie ma grzechu
cigzkiego, wtenczas nie ma rowniez Scistego obowigzku dokonywania restytucji.
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Czesci potencjalne

Czesci potencjalne kardynalnej cnoty sprawiedliwosci to cnoty jej pokrewne, nazywane
takze spolecznymi. W swoim zakresie rowniez usprawniaja one cztowieka w oddawaniu
drugiemu naleznosci, ale ta nalezno$¢ albo jest tak wielka, ze nigdy nie mozna jej w petni
wyrownac, albo nie jest ona tak $cista jak w sprawiedliwosci, czyli jest tylko moralna, a nie
prawna. Pozwala to wyrdzni¢ dwie grupy takich cnoét pokrewnych, ktorych w sumie jest
dziesigC.

Pierwsza grupe nazywa si¢ cnotami szacunku wzglednie uwielbienia i sg to:

1. religijnosc¢,

2. pokuta,

3. pietyzm,

4. szacunek.

Drugg za$ grupa sg cnoty szlachetnosci, czyli godziwo$ci moralne;j:

5. prawdomownos¢,

6. wdzigecznos¢,

7. samoobrona,

8. hojnose¢,

9. uprzejmos¢,

10. epikeja.

Religijnos¢

Religijnos$¢ dotyczy wlasciwego postepowania cztowieka w zakresie kultu, poboznosci i litur-
gii. Usprawnia go mianowicie do oddawania naleznej czci Panu Bogu jako swojemu Stworcy
i celowi ostatecznemu. Ma ona charakter cnoty moralnej, bo doskonali zar6wno samego
cztowieka, jak 1 jego czyny wyrazajagce §wiadome uznanie 1 uczczenie catkowitej zaleznosci
stworzenia od Stworcy. W gruncie zatem rzeczy chodzi w niej w pierwszym rzedzie o dosko-
nalenie nie samego skupienia si¢ cztowicka na Panu Bogu, lecz jego czynnosci kultowych.
Inaczej mowiac, jej przedmiotem formalnym nie jest sam cel ostateczny, ale srodki do niego
prowadzace. Dlatego zalicza si¢ do cndt moralnych, a nie teologalnych.

Niemniej jednak Pan Bog dla religijnosci jest celem najblizszym i zarazem jedynym,
wszelkich bowiem czynnosci kultowych dokonuje si¢ tylko ze wzgledu na Niego.

Jako cnota odrgbna od wszystkich innych cnét realizuje tylko sobie wlasciwe dobro mo-
ralne — oddawanie Panu Bogu naleznego kultu. A jako cnota ogolna skierowuje do tego celu
dziatania wlasciwe wszystkim innym cnotom. I wtedy wyraza si¢ ona m.in. W opiece nad sie-
rotami i wdowami (zob. Jk 1,27). Wtenczas tez ,,czci si¢ Pana Boga wiarg, nadziejg i mito-
$cig” ($w. Augustyn, Enchiridion, c. 3, PL 40,232).

Dla podkreslenia catkowitej zalezno$ci od Pana Boga cztowiek czci Go calg swojg 0so-
bowoscia, czyli dusza i ciatem, aktami wewngtrznymi i zewngtrznymi. Akty te sg od siebie
nawzajem zalezne 1 wyrazajg si¢ jedne przez drugie. Przyktadem moze tu by¢ zwlaszcza
wplyw poboznosci na pozostate akty.

Akty wewnetrzne sg doskonalsze od zewnetrznych, gdyz stanowig przejaw tego, co
w cztowieku jest z ducha 1 tym samym bardziej zasadnicze. A ponadto sg blizsze Panu Bogu,
bedacemu najczystszym duchem. [...] trzeba wiec, by czciciele Jego oddawali Mu czes¢
w Duchu i prawdzie” (J 4,24).
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Do aktow, czyli przejawdw, religijnosci nalezg:

— poboznos$¢, w ktorej sktada si¢ Panu Bogu w hotdzie siebie samego w zakresie woli,

— modlitwa, w ktorej sktada si¢ siebie w zakresie rozumu,

—adoracja, w ktorej sktada si¢ siebie w zakresie wlasnego ciata,

— ofiara, w ktorej sktada si¢ Panu Bogu w hotdzie swoja rzecz ulegajaca przemianie,

— daniny i pierwociny, bedace ofiarowaniem Bogu swojej rzeczy nieulegajacej przemianie,

— sktadki (dawne dziesi¢ciny), ktore sg ofiarowaniem SWOjej rzeczy przeznaczonym na
utrzymanie stug Bozych,

— §lub, bedacy obietnicg oddania Panu Bogu siebie lub swojej rzeczy (za rodzaj §lubu
mozna uzna¢ pielgrzymki),

— przyjmowanie czego$ od Pana Boga, zwlaszcza Sakramentow $w.,

— wzywanie imienia Bozego jako tez przyjmowanie czego$ Bozego i to W przysieganiu,
zaklinaniu i wystawianiu Pana Boga,

— $wiecenie dni §wietych wyrazajace wspolnotowe oddawanie Bogu kultu.

Poboznos$¢ 1 modlitwa sg aktami wewngtrznymi, pozostate zas§ — zewnetrznymi.

Poboznos¢

Poboznos¢, czyli przejecie si¢ sprawami nadprzyrodzonymi, jest takim usposobieniem woli,
ktére wyraza si¢ w szczeg6lnej gotowosci cztowieka do poswigcenia si¢ kultowi Bozemu.
Spetnia wiec ona funkcj¢ pewnej podstawy dla innych aktow religijnosci i sprawia, ze wyko-
nuje si¢ je w szczegolnym skupieniu, gorliwie 1 z wielkim zaangazowaniem.

Modlitwa

Modlitwe okresla si¢ dos¢ roznie. Wedhug §w. Jana Damascenskiego jest to wzniesienie umy-
stu do Pana Boga wzglednie proszenie Go o rzeczy moralnie dobre. Swicty Grzegorz z Nyssy
uwaza modlitwe za przebywanie w obecno$ci Pana Boga 1 prowadzenie z Nim rozmowy. Za
rozmowe uwaza si¢ modlitwe takze obecnie 1 to niemal powszechnie.

Charakter aktu cnoty religijnosci w modlitwie najlepiej wyraza okreslenie jej jako pro-
szenie Pana Boga o rzeczy godziwe. Przez proszenie to bowiem wyznaje si¢, ze Pan Bog jest
glownym 1 ostatecznym Zrddlem wszelkich dobr potrzebnych czlowiekowi. A to jest jedno-
Znaczne z uczczeniem Jego szczegdlnej wielkoSci.

Wyréznia si¢ modlitwe:

—myslna, przybierajaca forme rozmyslania i kontemplacji, oraz

— ustna, ktdra dzieli si¢ na indywidualng (prywatng) i publiczng (liturgiczna).

W rozmyslaniu przewaza dyskursywne poznawanie rzeczywistosci Bozych, a w kontem-
placji — intuicyjne i to w szczegdlnym uniesieniu ducha i zjednoczeniu z Bogiem. Modlitwe
ustng uzewnetrzniamy przez stowa i gesty, przy czym publiczng, czyli liturgiczna, jest ta, kto-
rg odmawia sig:

— w imieniu catego Kosciola,

— sposob okreslony przez Kosciol,

— przez osoby specjalnie do tego przez Kosciol obowigzane.

Ze wzgledu na cel, jaki si¢ pragnie osiagnac, wyroznia sig¢:

— modlitwe uwielbienia, chwalby, w ktorej chodzi o wyrazenie wspaniatosci Pana Boga
i zaleznosci wszystkiego od Niego,
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— modlitwe¢ dziekczynienia, wyrazajaca wdzigczno$¢ Bogu za doznane dobrodziejstwa,

— modlitwe prosby (btagania), w ktdrej prosi si¢ Pana Boga o nowe taski,

— modlitwe przepraszania (przeblagania), bedaca modlitwa prosby o przebaczenie win.

Uwielbienie i dzigkczynienie sg najdoskonalszymi i trwa¢ beda w wiecznosci.

Modlitwa publiczna znajduje szczegdlny wyraz w liturgii godzin, czyli brewiarzu. Jej
szczegblna wartos¢ 1 zarazem moc wynika z tego, ze:

— jest oficjalng modlitwg Kos$ciota, ktory, ,,stuchajagc Boga przemawiajacego do swego
ludu i wspominajgc tajemnice¢ zbawienia, wystawia bez przerwy Boga $piewem i modlitwa
oraz prosi o zbawienie catego swiata” (KPK, kan. 1173),

— dzigki niej uswieca si¢ rozne pory dnia (stad okreslenie: liturgia uswigcania czasu),

— jest modlitewnym przezywaniem Pisma Swigtego.

,Obowiazkiem sprawowania (codziennie i w calosci) liturgii godzin zwigzani sg du-
chowni [kaptani i diakoni przygotowujacy si¢ do prezbiteratu] [...] usilnie zacheca si¢ —
stosownie do okoliczno$ci — takze pozostatych wiernych” (KPK, kan. 1174), gdyz na mo-
cy chrztu §w. uczestnicza oni W kaptanstwie Chrystusa, wielbigcego nadal Ojca w swoim
Kosciele.

Jezeli kto$, $cisle obowigzany do sprawowania liturgii godzin, lekkomyslnie i dtuzszy
czas catkowicie jg zaniedbuje lub, co gorsza, wyraza pogarde dla tej modlitwy i dla Kosciofa,
ktory ja ustanowil, poswiecajac przy tym wiele czasu rozrywkom, ogladaniu telewizji itp.,
dopuszcza si¢ powaznego grzechu ciezkiego. Jezeli natomiast nicodmdéwienie brewiarza po-
woduja: choroba, staby wzrok, znaczne zmg¢czenie lub zdenerwowanie, nadmierne skruputy,
niezawiniony brak brewiarza, konieczno$¢ opiekowania si¢ obtoznie chorym, wielogodzinna
postuga duszpasterska, bardzo pilne przygotowanie jakiej$ uroczystosci koscielnej itp., wten-
czas nie stanowi ono w ogoble grzechu.

Wazne jest rowniez przestrzeganie w liturgii godzin wlasciwego czasu kazdej godziny
(zob. KPK, kan. 1175), by dzigki temu czgsto uwielbia¢ Pana Boga. Jak najbardziej takze
godne zalecenia jest wspolnotowe sprawowanie liturgii godzin, SKoro z natury swojej jest ono
modlitwa catego Kosciota.

O co mozna si¢ modli¢? O to wszystko, czego wolno pragna¢. A wiec ,,w kazdej sprawie
wasze prosby przedstawiajcie Bogu w modlitwie” (Flp 4,6). Najbardziej chodzi tu o zbawie-
nie wieczne i to wszystko, co do niego prowadzi. Wedtug $w. Augustyna, wszystko, 0 co
trzeba sie modli¢, zawarl Chrystus w siedmiu prosbach Ojcze nasz. Swiety Tomasz z Akwinu
natomiast uczy ponadto, ze Chrystus wskazal tu wlasciwy porzadek prosb, z ktorymi powinno
si¢ zwraca¢ do Pana Boga.

Za kogo nalezy si¢ modli¢? Nie tylko za siebie, ale tez za wszystkich innych. Wymaga-
ja tego mito$é nadprzyrodzona i Pismo Swiete, gdy nakazuje: ,,modlcie si¢ jeden za drugie-
go” (Jk 5,16), ,,za wszystkich ludzi” (1 Tm 2,1), a w tym nawet ,,za tych, ktorzy was prze-
$laduja” (Mt 5,44).

Do kogo powinno si¢ modli¢? Oczywiscie przede wszystkim do Boga. Wolno jednak
I bardzo usilnie si¢ zaleca uciekanie si¢ do posrednictwa aniotow i §wigtych, jako szczegdlnie
bliskich 1 mitych Panu Bogu. Najbardziej chodzi tu o Maryje — Matke Syna Bozego.

Modlitwa w zyciu cztowieka jest konieczna. Sam Chrystus bowiem powiedziat uczniom,
ze ,,zawsze powinni si¢ modli¢ i nie ustawa¢” (Lk 18,1). Podobnie tez pisali w listach
Sw. Pawel 1 $w. Piotr. Jest to zresztg zrozumiate. Wszystko bowiem wymaga, by czlowiek
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modlitwg uwielbiat Pana Boga, dzickowat Mu, przepraszat Go i wypraszat u Niego niezbedng
pomoc w walce z r6znymi zagrozeniami, stabo$ciami i pokusami.

Modli¢ si¢ wolno wszedzie, bo Pan Bog jest wszechobecny. Dal tego przyklad sam
Chrystus, modlac si¢ nie tylko na osobnosci, ale tez przy chorych, w Wieczerniku itp. Naj-
wlasciwszym jednak jest miejsce specjalnie poswigcone kultowi, czyli kosciol lub kaplica.
Tym bardziej ze tu zazwyczaj znajduje si¢ NajsSwigtszy Sakrament, gromadzg si¢ inni wierni,
wystroj 1 warunki sprzyjaja skupieniu i rozmyslaniu 0 Bogu.

Nie ma $cisle okreslonego czasu modlitwy. Zaleca si¢ jednak, by:

— pacierzem rozpoczynac¢ i konczy¢ kazdy dzien,

—modli¢ si¢ przed positkiem i po nim,

—modli¢ si¢ w r6znych nieszczgsciach, zagrozeniach i1 pokusach,

— modli¢ si¢ dla wyrazenia Panu Bogu aktualnie odczuwanego uwielbienia, wdzigcznos$ci
lub skruchy za grzechy.

Modlitwa powinna by¢ tak dtuga, jak tego wymaga wewnetrzny zapat. Jesli zaczyna juz
meczyC, nie nalezy jej na site przedtuza¢. Wprawdzie Chrystus zacheca, by ,,zawsze [...] si¢
modli¢ i nie ustawac” (Lk 18,1), ale trzeba to rozumie¢ w znaczeniu nieustannego pragnienia
tego, o co si¢ modlimy.

Do skutkéw modlitwy naleza:

— zashugiwanie na wzrost taski i wieczng szczesliwosé,

— zado$¢uczynienie za grzechy i nalezne za nie kary,

— otrzymanie dobr, stanowigcych przedmiot prosby, 0 czym zapewnia Chrystus: ,,Pro-
$cie, a bedzie wam dane” (Mt 7,7;por. J 14,13),

— szczegolne oswiecenie umystu,

—wzmocnienie wiary i nadziei,

— zapal w milosci,

—wzrost pokory,

— szczegolna rados¢ 1 pokdj.

Modlitwa jest wtedy skuteczna, gdy:

— przedmiotem prosby jest zbawienie lub to, co do niego prowadzi (faska, wytrwanie
w dobrym do konca itp.),

— bliZzni, dla ktérego o co$ si¢ prosi, jest odpowiednio usposobiony do przyjecia tej taski,

— modlacy si¢ jest w Stanie taski uswiecajacej (,,Jezeli we Mnie trwaé bedziecie [...] po-
proscie, o cokolwiek chcecie, a to wam si¢ spetni” —J 15,7) i odznacza si¢ wiarg (,,0trzymacie
wszystko, o co z wiarg prosi¢ bedziecie w modlitwie” — Mt 21,22), ufnoscia (,,Przyblizmy si¢
[...] z ufno$cig do tronu taski, abysmy doznali mitosierdzia” — Hbr 4,16), pokora (,,Bog [...]
pokornym [...] daje taske” — Jk 4,6), wytrwatoscia (,,Wielkg moc posiada wytrwata modlitwa
sprawiedliwego” — Jk 5,16) i nalezyta uwaga zewnetrzng i wewnetrzng, umozliwiajaca wni-
kanie zar6wno w literalne rozumienie stow 1 zdan modlitwy, jak i skupienie si¢ na samym
Panu Bogu jako zasadniczym celu modlitwy (,,Czuwajcie i modicie si¢” — Mk 14,38).

Adoracja
Adoracja jest okazywaniem czci nieskonczonej wielkosci 1 swigtosci Boga przez u$wiada-

mianie sobie rozumem tych doskonato$ci Bozych, pragnienie wolg uwielbienia ich i akty wy-
razane za posrednictwem ciala, np. przyklekanie, sklony, padanie na twarz itp. W ten sposob
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w adorowaniu Pana Boga bierze udziat caly czlowiek. W $cistym jednak znaczeniu sg nim
glownie zewnetrzne akty ciata. Akty wewnetrzne bowiem utozsamiajg si¢ z poboznos$cia
1 modlitwa.

W praktyce adoracj¢ stusznie pojmuje si¢ catosciowo. Zbytnie bowiem podkreslanie jej
specyficznej odrgbnosci sprzyja bezdusznemu rozumieniu tej waznej praktyki religijnej. Przy
catosciowym natomiast ujeciu trzeba nawet za Chrystusem powiedzie¢, ze prawdziwi czcicie-
le oddajg cze$¢ Bogu przede wszystkim ,,w Duchu i prawdzie” (J 4,23).

Jak modli¢ sig¢, tak i adorowa¢ Pana Boga mozna wszedzie, bo na kazdym miejscu czto-
wiek zdolny jest wznie$¢ si¢ mysla ku Niemu. Niemniej jednak, aby mogt on czyni¢ to nale-
zycie, potrzebne jest miejsce stosowne. Takim za$ jest przede wszystkim $wigtynia, bo to
miejsce specjalnie poswiecone Bogu, znajduja si¢ w niej rzeczy swiete, a zwlaszcza Najswiet-
szy Sakrament, przychodzi tu wielu ludzi, by adorowaé¢ Pana Boga i modli¢ si¢ do Niego.

W adoracji kult boski (latreutyczny, najwyzszy, uwielbienia) mozna okazywac¢ wytacznie
Bogu. Natomiast gdy chodzi o stworzenia w szczegdlny sposob zwigzane z Panem Bogiem
wyjatkowym kultem (hyperdulii, wszechwyslawiania) cieszy si¢ Matka Naj$§wigtsza, podczas
gdy pozostali swigci doznajg kultu zwyczajnego uwielbienia i uszanowania (dulii).

Kult jest absolutny, gdy odnosi si¢ wprost do samego Pana Boga lub osoby $wietej. Jest
natomiast wzgledny, jesli dotyczy jakiejs rzeczy majacej zwigzek z Bogiem lub osobg $wieta.
Tylko Bogu zatem trzeba oddawac kult uwielbienia (boski) bezwzgledny, a w tym takze
Chrystusowi jako Bogu-Cztowiekowi, obecnemu w Naj$wietszym Sakramencie i czczonemu
w Jego sercu, mitosierdziu itp. Kult uwielbienia (boski) wzgledny natomiast jest zarezerwo-
wany Krzyzowi Swigtemu i innym narzedziom meki, bo one bezposrednio zetknety si¢ z Cia-
tem i1 Krwig Chrystusa, oraz wszystkim krzyzom, obrazom i figurom, przedstawiajacym Troj-
c¢ Przenaj$wigtsza 1 Chrystusa. Gdy si¢ adoruje te wszystkie przedmioty, nie czci si¢ ich sa-
mych jako takich, ale Pana Boga, ktérego one przedstawiaja i przypominaj3a.

W podobny sposéb nalezy tez rozumie¢ Kult wystawiania. Jezeli mianowicie odnosi si¢
on do samych $wietych, nazywa si¢ absolutnym, a gdy dotyczy relikwii lub obrazéw i figur,
nosi nazw¢ wzglednego.

Ofiara

Ofiara to ztozenie Panu Bogu w hotdzie rzeczy zewnetrznej w celu wyrazenia oddania Mu
jako Stworcy catej swojej osoby. Tak skladana Panu Bogu rzecz powinna si¢ sta¢ $wigtg
1 ulec przemianie (np. chleb poswigcony, potamany 1 spozyty). Takie sktadanie Panu Bogu
ofiary obowigzuje kazdego czlowieka na mocy prawa naturalnego i objawionego: ,,na kazdym
miejscu [...] bedzie sktadana [...] ofiara czysta” (Ml 1,11).

Daniny, pierwociny i sktadki
Daniny i dziesigciny nie wymagaja przemiany sktadanej ofiary. Ich przeznaczeniem jest

utrzymanie stug ottarza i biednych. Sktadanie ich jest w zasadzie dobrowolne, moga jednak
zachodzi¢ okolicznosci, w ktérych staja sie¢ obowigzkowe. Przyktadem sg tu zwtlaszcza po-
wazne potrzeby miejscowego Kosciota, utrzymanie seminarium duchownego, klasztoréw
1 administracji ko$cielnej, prowadzenie akcji charytatywnych itp.

Przez sktadanie dawniej w ofierze pierwocin wyrazano Panu Bogu wielkg wdzigcznos¢
za otrzymane dobrodziejstwo i podkres§lano Jego prawo do tego, co jest najlepsze. Takie samo
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jak powyzsze przeznaczenie majg dzisiejsze sktadki, zbierane w czasie mszy sw., i dawniejsze
dziesigciny. W pierwszym bowiem rzgdzie chodzi w nich o zapewnienie utrzymania tym,
ktoérzy z urzedu zajmuja si¢ sprawami kultu Bozego.

Slub

Slub jest swiadoma i dobrowolng obietnica uczyniong Panu Bogu, majaca za przedmiot dobro
mozliwe i lepsze. Jest §wiadoma i dobrowolng obietnicg, a wi¢c nie tylko zwyktym postano-
wieniem czy chceniem uczynienia czegos, ale konkretnym okazaniem na zewnatrz woli pod-
jecia si¢ wykonania, wzglednie zaniechania, konkretnej czynno$ci (np. odbycia pielgrzymki,
zaprzestania palenia papieroséw). Jest obietnicg ztozong samemu Panu Bogu, bo to ma by¢
akt religijno$ci. A ten sktada si¢ wylacznie Panu Bogu jako jedynemu Stworcy i Panu
wszech$wiata. Aby zatem $luby sktadane §wictym i na r¢ce przetozonych mogty mie¢ charak-
ter religijny, powinny by¢ zawsze tagczone z Panem Bogiem.

To, co si¢ w $Slubie Panu Bogu obiecuje, musi najpierw by¢ mozliwe do zrealizowania.
Dlatego nie mozna §lubowaé np. tego, ze si¢ nigdy nie popelni grzechu powszedniego. Po
drugie, przedmiot $lubu ma si¢ odznacza¢ szczegodlniejsza doskonato$cig moralng. Inaczej
mowigc, musi by¢ moralnie lepszy od swego przeciwienstwa. I tak, mozna sktada¢ $lub, ze
si¢ obierze zycie w stanie zakonnym, a nie, Ze si¢ to uczyni w stanie matzenskim; ze bedzie
si¢ uczestniczylo w mszy §w. takze w dni powszednie, a nie, ze bedzie si¢ to czynito tylko
w $wieta 1 niedziele, itp. Nalezy stwierdzi¢, ze jest czym$ o wiele doskonalszym czyni¢ co$
dobrego na mocy $lubu niz bez $lubu. Uzasadni¢ mozna to nastgpujaco:

1. Slub nadaje poszczegélnym czynnosciom takze charakter aktow cnoty religijnosci, sa
one zatem wtedy doskonalsze pod wzglgdem moralnym.

2. Ten, kto wykonuje co$ na mocy $lubu, oddaje si¢ Panu Bogu w wigkszym stopniu niz
ten, kto spelnia dla Niego tylko pojedyncze dobre czyny. Oddaje Mu nie tylko poszczegdlne
owoce, czyli czyny, ale owoce 1 drzewo, czyli czyny 1 samg swojg wolg.

3. Dzigki §lubowi wola cztowieka — slaba i niestata — w szczegdlny sposob utwierdza si¢
w dobru, gdyz naktania on ja, by wytrwale wykonywata odpowiednie dziatania dobre. Stusz-

nie zatem zachgca Psalmista: ,,Zt6zcie $luby 1 wypelniajcie je przed Panem, Bogiem waszym”
(Ps 76,12).

PODZIAL SLUBOW
Ze wzgledu na przedmiot wyrdézniamy:

— $luby osobowe — obowiazuja do osobistego uczynienia lub zaniechania czego$ (np. za-
chowania postu, wstgpienia do zakonu, zaprzestania palenia papieroséw),

— §luby rzeczowe, ktore wymagajg ztozenia Panu Bogu w ofierze jakiej$ rzeczy (np. ku-
pienia ornatu, zbudowania ko$ciota, wspomagania dziet apostolskich),

— §luby mieszane, w ktorych jest si¢ obowigzanym i do jakiej$ osobistej czynnosci, i do
zlozenia rzeczy materialnej (np. do odbycia pielgrzymki do grobu §w. Jacka w Krakowie
1 zloZenia tam na ottarzu duzej Swiecy).

Ze wzgledu na czas trwania wyrdézniamy:

— $luby czasowe, ktore si¢ sktada na okreslony okres (np. na trzy lata),

— $luby wieczyste, obejmujace cate zycie.

Ze wzgledu na przyjecie przez Koscidt wyrdzniamy:

— $Sluby prywatne, ktore sktada si¢ wprost Panu Bogu,

I 136 |l



— Sluby publiczne, przyjmowane przez kompetentnego przelozonego, wystepujacego
w imieniu Kosciota. Jedne z nich Ko$ciot uznaje za zwykle, a inne za uroczyste. Pierwsze
sktada si¢ zazwyczaj po nowicjacie zakonnym, a drugie — po Slubach zwyktych.

Do zwyklej ludzkiej uczciwosci nalezy spetnienie tego, co si¢ obiecato. Tym bardziej
wiec obowigzek ten istnieje w stosunku do Boga — Pana i Dobroczyncy, ktéremu si¢ co$ przy-
rzeklo specjalnym $lubem. Pismo Swigte tak wyraza ten obowiazek: ,.Jezeli ztozyle$ jakis
slub Bogu, nie zwlekaj z jego spetnieniem, bo w ghupcach nie ma On upodobania. To, co §lu-
bowates$, wypeknij! Lepiej, gdy nie Slubujesz wcale, niz zeby$ §lubowat, a §lubu nie spehit”
(Koh 5,3-4); ,,Niech ci nic nie przeszkodzi w wykonaniu $lubu w naleznym czasie” (Syr
18,22). Wielkos¢ przedstawionego obowigzku mierzy si¢ powaga przedmiotu $lubu i intencja,
z jaka $lubujacy zobowigzat si¢ do wypekienia tego §lubu.

Slub moze sie staé nieaktualny, czyli usta¢, wygasna¢, z przyczyn wewnetrznych lub ze-
wnetrznych. Z powodu przyczyn wewngtrznych przestaje istnie¢ tylko §lub prywatny, a sg
nimi powazne zmiany zaszte w materii $lubu lub u samego §lubujacego (np. cofniecie pozwo-
lenia wladz na cos, co §lubowato si¢ wykonaé; pojawienie si¢ u tego, kto slubowal wstapi¢ do
zakonu, choroby nowotworowej). Przyczynami zewnetrznymi natomiast sg nastepujace dzia-
tania kompetentnej wtadzy:

— Uniewaznienie $lubu lub zawieszenie jego obowigzywania na mocy posiadania nad
slubujacym lub materig $lubu wiadzy zwierzchniej (np. papieza w stosunku zwlaszcza do
0s6b zakonnych, rodzicow w stosunku do niepetnoletnich dzieci).

— Dyspensa, czyli zwolnienie od obowigzku zachowywania §lubu dokonane w imieniu
Boga przez osobe, ktora ma wladze¢ jurysdykcyjna, kieruje si¢ stuszng przyczyng i czyni to za
zgoda tego, kto ztozyl §lub. Za slusznag przyczyne uwaza si¢ tu zwlaszcza troske o dobro
wspolne Kosciota lub innej spotecznosci oraz pozytek tego, kto ztozyl §lub. Do o0séb zas
z wladza jurysdykcyjna, zdolnag rozwiaza¢ takze wigzy §lubu, nalezy przede wszystkim pa-
piez, a nastgpnie z odpowiednimi ograniczeniami ordynariusze i proboszczowie oraz przeto-
zeni zakonni. Warto tez doda¢, ze na mocy wielowiekowego przywileju rowniez spowiednicy
z zakondéw zebraczych mogg dyspensowac od slubow, ale oczywiscie jedynie prywatnych.

— Zamiana przedmiotu §lubu na 1zejszy lub dogodniejszy. Jest to wigc przeniesienie ma-
terii $lubu z jednej na inng. Przyczyng za$ tej zamiany jest che¢ ofiarowania Panu Bogu cze-
go$ lepszego (np. zamiast codziennego odmawiania dziesigtka rézanca — uczestniczenia
W mszy $w.) lub mniej doskonatego, ale za to dogodniejszego (np. zamiast pielgrzymki do
Ziemi Swigtej — odprawianie przez pewien czas drogi krzyzowej w miejscowym kosciele).
Zamiany przedmiotu §lubu prywatnego na wigksze lub rowne dobro moze dokonaé sam §lu-
bujacy. Na mniejsze za§ dobro — tylko ten, kto posiada wtadze dyspensowania.

Przyjmowanie sakramentéw $wietych

Przyjmowanie sakramentéw $w. jest w tym znaczeniu przejawem cnoty religijnosci, ze
przyjmujac przez nie taske i inne dary, podkreslamy, ze Pan Bog jest ich Zrodlem 1 ze tylko
On moze zaradzi¢ ludzkiej stabosci 1 niewystarczalnosci.

Wzywanie imienia Bozego
Wzywanie imienia Bozego przejawia si¢ w przysigganiu, ktorego celem jest potwierdzenie
prawdy, zaklinaniu kogo$, aby go do czegos sktoni¢, 1 wystawianiu Pana Boga.
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Przysigega to wezwanie Pana Boga na swiadka prawdy, majace na wzgledzie zakonczenie
sporu, potwierdzenie obietnicy itp. Przysiega sktada si¢ hold wszechwiedzy Bozej, dlatego
jest ona czym$ moralnie dobrym i zalecanym w Pismie Swietym (,,na Jego [Boga] imi¢ be-
dziesz przysiggal” — Pwt 6,13). Wprawdzie Chrystus powiedzial: ,,Wcale nie przysiegajcie
[...] Niech wasza mowa bedzie: Tak, tak; nie, nie” (Mt 5,34.37), ale chodzi tu tylko o zakaz
sktadania przysi¢gi niegodziwej oraz zachete, by zbyt pochopnie nie ucieka¢ si¢ do tego ro-
dzaju $rodka, bo tatwo dopusci¢ si¢ w nim naduzy¢. Dlatego musi si¢ go stosowaé z duzg
przezornoscia i rozwagg, by nie wzywaé imienia Pana Boga nadaremnie.

Do waznosci przysiegi religijnej wymaga si¢:

— intencji wezwania Pana Boga na $wiadka prawdy,

— wypowiedzenia jej stowami, w ktérych przynajmniej domyslnie zwraca si¢ uwage na
Pana Boga.

Aby za$ byta ona godziwa, winna si¢ odznaczac:

— prawdziwoscig (szczerym przekonaniem o danej sprawie),

— sprawiedliwoscia (z uwzglednieniem wszelkich cudzych uprawnien),

—rozwagg (ze stusznej przyczyny i z uszanowaniem dla Pana Boga).

Istnieje Scisty obowiazek religijny spetnienia tego, co si¢ przysiega obiecato. Wezwalo si¢
bowiem wtedy samego Pana Boga na §wiadka szczerej woli wywigzania si¢ z czynionego przy-
rzeczenia. Przysiggi sktadane wladzom cywilnym nie moga w zaden sposéb narusza¢ praw Bo-
zych 1 koscielnych. ,,Ci, ktérzy moga zawieszaé, dyspensowac i zamieniaé¢ §lub, posiadaja taka
samg wladzg i z tej samej racji w odniesieniu do przysiggi przyrzekajacej” (KPK, kan. 1203).

Zaklinanie jest wzywaniem Imienia Bozego w tym celu, aby kto$ przez czes$¢, bojazn
lub mitos¢ dla Niego co$ uczynit albo czego$ zaniechat. Na przyktad: ,,Zaklinam was na Pana,
aby list ten zostal odczytany wszystkim braciom” (1 Tes 5,27). Czasem wzywa si¢ w ten spo-
sob takze §wigtych lub rzeczy $wigte. Kultem zatem jest tu podkreslenie wielkosci imienia
Bozego jako zdolnego pobudza¢ cztowieka do pewnych dziatan. Szczegdlnym przypadkiem
zaklinania jest zmuszanie egzorcyzmami Szatana do opuszczenia cztowieka (czyni si¢ to np.
przy chrzcie §w.) lub rzeczy, ktore on opanowat. Warto przy tym pamigtac, ze ,,nikt nie moze
dokonywac¢ zgodnie z prawem egzorcyzmoéw nad opetanymi, jesli nie otrzymat od ordynariu-
sza miejsca specjalnego i wyraznego zezwolenia” (KPK, kan. 1172).

Wyslawianie Pana Boga dokonuje si¢ przez wzywanie Jego Imienia w modlitwie, mo-
wie lub $piewie. Tak uczynili aniotowie, gdy w noc narodzenia Chrystusa wielbili Boga sto-
wami: ,,Chwata Bogu na wysokosciach” (Lk 2,13-14). A cztowiek moze to np. tak wyrazié:
,,Chce btogostawi¢ Pana w kazdym czasie, na ustach moich zawsze Jego chwata [...] Uwiel-
biajcie ze mng Pana, imi¢ Jego wspolnie wywyzszajmy!” (Ps 34,2.4); ,,wargi moje rado$nie
wota¢ beda, a moje usta Ci¢ chwali¢” (Ps 63,6). Postepowanie takie zatem zacheca zarowno
samego wystawiajacego, jak 1 tych, ktorzy go stuchajg, do refleksji religijnej lub jeszcze
wiekszej gorliwosci. Znane sg przeciez nawrocenia z tym zwigzane. Wazne jest, by w wysta-
wianiu nie ogranicza¢ si¢ nigdy tylko do samych stow. Nie stawi¢ Pana Boga jedynie warga-
mi, pozostawiajac serce z dala od Niego (zob. 1z 29,13).

Swiecenie dni $wietych

Swigcenie dni $wietych jest wyrazem spolecznego okazywania Bogu kultu. Obowigzuje do
tego ludzi jako istoty spoteczne zyjace w Kosciele zard6wno prawo naturalne, jak i pozytywne
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Boze (,,Pamigtaj o dniu szabatu, aby go uswieci¢” — Wj 20,8) oraz koscielne (,,Ustanowione
przez Ko$ciot dni swiete $wieci¢”). Tymi dniami $§wigtymi obok niedziel sa obecnie:

— Trzy dni poswigcone Chrystusowi:

1. Boze Narodzenie (25 XII),

2. Objawienie Panskie — Trzech Kroli (6 1),

3. Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa (Boze Ciato).

— Dwa dni poswiecone Matce Bozej:

1. Swietej Bozej Rodzicielki — Nowy Rok (1 1),

2. Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny (15 VIII),

Jeden dzien poswigcony $wigtym:

1. Wszystkich Swietych (1 XI).

Najstarszym jednak i pierwszym dniem $§wigtecznym jest niedziela, w ktora czci si¢
zmartwychwstanie Chrystusa, bedace dopelnieniem Jego zbawczego dzieta i zasadniczym
potwierdzeniem prawdziwosci wiary. ,,W niedziel¢ oraz w inne dni $wigteczne nakazane,
wierni sg zobowigzani uczestniczy¢ we Mszy $wietej oraz powstrzymac si¢ od wykonywania
tych prac 1 zaje¢, ktore utrudniaja oddawanie Bogu czci, przezywanie radosci wilasciwej
dniowi Panskiemu oraz korzystanie z naleznego odpoczynku duchowego i fizycznego” (KPK,
kan. 1247). Pierwszym zatem jest obowiazek uczestniczenia w mszy $w. O obowigzku tym
moéwi drugie przykazanie koscielne: ,,W niedziele i §wigta we Mszy §wigtej naboznie uczest-
niczy¢”. Aby to przykazanie nalezycie wypehic, trzeba spehni¢ kilka warunkow:

1. By¢ osobiscie, fizycznie obecnym na mszy $w., czyli w tym miejscu, gdzie si¢ ja
sprawuje, 1 w miar¢ mozliwos$ci widzie¢ celebransa. Do uczestniczenia przez radio lub telewi-
zje moga si¢ ograniczy¢ jedynie ci, ktoérzy nie sg zdolni p6j$¢ do kosciota z powodu choroby
lub innej powaznej przeszkody.

2. Trzeba uczestniczy¢ w calej mszy $w., tzn. od poczatku do blogostawienstwa; w litur-
gii stowa 1 w liturgii eucharystycznej.

3. Trzeba mie¢ intencje uczczenia Pana Boga, a nie np. wylacznie postuchania chéru lub
spotkania kogo$. Laczy si¢ z tym takze obowigzek zachowania odpowiedniej uwagi, skupio-
nej na tym, co si¢ dzieje na ottarzu.

4. W miar¢ moznos$ci powinno si¢ przyjmowa¢ Komuni¢ sw. jako znak jednosci z Chry-
stusem 1 Kos$ciotem.

Omawiany obowiazek spelnia si¢ przez uczestnictwo w mszy §w. ,.badz w sam dzien
$wigteczny, badz tez wieczorem dnia poprzedzajacego” (KPK, kan. 1248, par. 1). Zwolnieni
z tego obowiazku sg zwlaszcza:

— powaznie chorzy i rekonwalescenci,

— mieszkajacy w niedajacej si¢ tatwo pokona¢ duzej odlegtosci od kosciota (np. w zig
pogode godzina drogi pieszej),

— ci, ktorzy opiekujg si¢ matymi dzie¢mi lub powaznie chorymi i nie ma kto ich zastapi¢,

— pozostajacy w catodziennej stuzbie lub pracy.

Drugi obowigzek niedzielny i §wigteczny to powstrzymanie si¢ od pracy, niedziatanie,
odpoczynek, zaprzestanie codziennych zaje¢, oderwanie si¢ od nich. A to w tym celu, by w
zalezno$ci od swoich potrzeb:

— odda¢ szczeg6lny kult Panu Bogu (uczestnictwo w mszy §w. i w miare¢ mozliwosci
— W innych nabozenstwach, lektura religijna),
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— zywiej wilaczy¢ si¢ w rodzing 1 wzmocnic jej wigzy,

— realizowa¢ swoje zamitowania i wzbogacic si¢ moralnie i duchowo,

— odprezy¢ si¢ psychicznie i fizycznie,

— spetni¢ takie dobre uczynki, jak odwiedzenie opuszczonych, pomodlenie si¢ za zmar-
tych, a czasem takze nawiedzenie ich grobow.

Jezeli w wyjatkowych sytuacjach trzeba w niedzielg lub $§wigto wykona¢ ciezkag prace
(np. zabezpieczy¢ przed deszczem zbiory), powinno si¢ poprosi¢ ordynariusza lub proboszcza
0 dyspensg¢ z obowigzku powstrzymania si¢ od pracy.

Wady przeciwne cnocie religijno$ci

Wady przeciwne cnocie religijnosci tworzg dwie grupy. Pierwsza — nazwana ogolnie zabobo-
nem — charakteryzuje si¢ swoistym przerostem kultu. Druga za$ — okreslona jako niereligij-
no$¢ — odznacza si¢ jego brakiem.

Zabobon charakteryzuje si¢ tym, ze albo nieodpowiednio czci si¢ prawdziwego Pana
Boga, albo tej czci catkowicie si¢ Go pozbawia. Dlatego wyrdznia si¢ w nim jako odrebne
gatunki:

— Niewtlasciwy kult prawdziwego Pana Boga. Jest on niewtasciwy, bo np. niezgodny ze
zwyczajami 1 przepisami KoS$ciota, oparty na nieautentycznych relikwiach, niesprawdzonych
cudach i objawieniach.

— Batwochwalstwo, polegajace na oddawaniu czci boskiej zwyktemu stworzeniu. Jest to
najwicksze wykroczenie w omawianym zakresie, ktorego kategorycznie zakazuje przykazanie:
,,Ja jestem Pan, Bog twoj [...] Nie bedziesz miat cudzych bogow obok Mnie” (Wj 20,2-3).

— Wroézbiarstwo, w ktorym szuka si¢ wiadomosci o przysztych wydarzeniach przygod-
nych i tajemnicach serc ludzkich nie u Pana Boga jako jedynie znajacego te sprawy, ale
u stworzen lub nawet czasem u Szatana. To oczywiscie czyn wyraznie uwtaczajacy Panu Bo-
gu, zatem podobnie jak poprzedni jest grzechem ciezkim. Dlatego ,,nie znajdzie si¢ posrod
ciebie nikt, kto by [...] uprawiat wr6zby” (Pwt 18,10).

— Czcze przesady (praktyki zabobonne), w ktorych dla spowodowania pewnych skutkow
uzywa si¢ srodkow, ktore ani ze swojej natury, ani z woli Pana Boga i Ko$ciota nie moga tego
uczyni¢. Tak np. chce si¢ naby¢ wiedze dzigki spogladaniu na jaki§ przedmiot, usuna¢ choro-
be przez zaklinanie, Spowodowa¢ wygranie meczu przez trzymanie kciukow, unikna¢ nie-
szczgscia przez unikanie starej kobiety, potkniecia si¢ o prog, przecigcia naszej drogi przez
czarnego kota, czego$ z numerem 13. Obraza si¢ tym wszystkim Pana Boga, bo nie dostrzega
si¢ w petni zalezno$ci wszelkiego stworzenia od Niego. Trzeba jednak podkresli¢, ze po-
szczegbdlne 0soby dysponuja pewnymi tajemniczymi sitami, wykorzystywanymi w lecznic-
twie zielarskim, wywieraniu na drugich sugestii, hipnozie lub magnetyzmie, co w zadnej mie-
rze nie podwaza wlasciwego kultu Bozego.

Niereligijnoscia sa te wykroczenia, ktore w samej swojej naturze wyrazaja brak czci dla
Pana Boga, czyli uwtaczajg Mu. Stanowig wigc wigksze zto moralne niz zabobony, w ktorych
z wyjatkiem balwochwalstwa nie wystepuje si¢ przeciwko Panu Bogu. Ten brak czci dotyczy
wprost albo samego Pana Boga i zachodzi w kuszeniu Pana Boga i krzywoprzysigganiu, albo
rzeczy $wietych 1 ma miejsce w swigtokradztwie oraz symonii, czyli $wigtokupstwie.

Kuszenie Pana Boga polega na stownym lub czynnym do$wiadczaniu Pana Boga maja-
cym na celu zbadanie, czy On rzeczywiscie jest wszechmocny. Jest to niczym nieuzasadnione
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poddawanie probie Pana Boga, a tym samym wielkie nieuszanowanie dla Niego. Tak Izraelici
,wystawiali Boga na probe w swych sercach, zadajac strawy dla swoich zachcianek. Mowili
przeciw Bogu, rzekli: »Czyz Bog potrafi nakry¢ stoét na pustyni?«” (Ps 78,18-19). Jako
grzech z calej natury swojej $miertelny kuszenie Pana Boga jest zakazane przykazaniem: ,,Nie
bedziecie wystawiali na probe Pana, Boga waszego” (Pwt 6,16).

Krzywoprzysigstwem jest potwierdzenie przysiega kltamstwa. Wzywa si¢ wigc w nim
Boga na $wiadka fatszu. Usituje si¢ potwierdzi¢ falsz Jego autorytetem. Zawiera si¢ w tym
przypuszczenie, ze Pan Bog albo nie zna catej prawdy, albo chce swiadczy¢ na rzecz fatszu.
Jedno i drugie jest bardzo obrazliwe. Dlatego stusznie krzywoprzysiestwo uwaza si¢ za
grzech z natury swojej ciezki, do ktorego odnosi si¢ przykazanie: ,,Nie bedziecie przysiegac
falszywie na moje imi¢. Byloby to zbezczeszczenie imienia Boga twego” (Kpt 19,12). We-
dhug prawa koscielnego zas obarczony tym grzechem ,,powinien by¢ ukarany sprawiedliwg
karag” (KPK, kan. 1368).

Swigtokradztwo to wszelkie zniewazenie osoby lub rzeczy $wietej, czyli przeznaczone;
przez Pana Boga lub Ko$ciot do kultu Bozego. Wyrdznia sig:

— Swietokradztwo osobowe (porzucanie albo zabieranie lub przechowywanie w celu
swigtokradczym postaci konsekrowanych podlega ekskomunice wigzacej mocg samego pra-
wa, zarezerwowanej Stolicy Apostolskiej — zob. KPK, kan. 1367). Takiej samej karze podlega
ten, kto stosuje przymus fizyczny wobec biskupa Rzymu, a interdyktowi, gdy jest nim inny,
zwykty, biskup (zob. kan. 1370). Przy zniewazaniu innych oso6b pos§wigconych Panu Bogu nie
ma kar dziatajagcych moca samego prawa, ale zachodzi w pelni grzech §wigtokradztwa.

— Swigtokradztwo rzeczowe, zwlaszcza profanacja naczyn i szat liturgicznych.

— Swictokradztwo miejscowe, czyli zbezczeszczenie migjsc §wictych (kosciotow, kaplic,
cmentarzy).

— Swietokradztwo czasowe, ktorym jest celowe zniewazanie czasu pokuty i postu.

Symonia (swigtokupstwo) stanowi pewien rodzaj $wigtokradztwa rzeczowego. Chodzi
w niej bowiem o sprzedawanie lub kupowanie rzeczy duchowej lub z duchowa zlaczonej,
czyli takiej, ktora ma stuzy¢ wylacznie chwale Bozej i zbawieniu dusz (np. odpusty, sakra-
menty $w. 1 sakramentalia, pozwolenie na spowiadanie, dyspensa, poswigcenie dewocjona-
liow). Nie jest natomiast symonig przyjmowanie stypendidow mszalnych, branie ofiar za prze-
prowadzone rekolekcje itp. Ptaci si¢ bowiem wtedy nie za msz¢ $§w. czy za stowo Boze, ale za
trud 1 zwigzane z tymi postugami wydatki oraz przyjmuje si¢ ofiar¢ na utrzymanie kaptanow.
O tym, jak wielkim grzechem jest prawdziwa symonia, $wiadczy reakcja $w. Piotra na propo-
zycje Szymona Maga kupienia od apostotow wiladzy przekazywania Ducha Swigtego: ,,Niech
pienigdze twoje przepadng razem z tobg [...] gdyz sadzites, ze dar Bozy mozna naby¢ za pie-
nigdze” (Dz 8,20).

Pokuta

Cnota pokuty sktania cztowieka do odczuwania szczerego zalu z powodu popetnionych grze-
chéw, postanowienia niedopuszczania si¢ ich w przysztosci 1 zado$¢uczynienia Panu Bogu,
czyli dokonania wzglgdem Niego pewnego wyrownania za spowodowang obraze. Jest to wiec
cnota, ktora zwraca uwage cztowieka na grzech, wymagajac przy tym odczuwania odrazy do
niego, pragnienia poprawy i checi dokonania ekspiacji. Tymi cechami odroznia si¢ ona od
innych cndt, a zwlaszcza od milosci, religijnosci i sprawiedliwosci karnej, ktore tez wymagaja
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odrzucenia grzechu, ale z innych motywow. Mito§¢ wymaga odrzucenia grzechu jako czego$
przeciwnego dobroci Pana Boga, religijno$§¢ — jako zagrozenia dla kultu, a sprawiedliwo$¢
— jako krzywdy drugiego czlowieka.

Przeciwienstwami cnoty pokuty sa:

— zupelny jej brak, czyli niedostrzeganie w grzechu obrazy Bozej, a w konsekwencji
i niepokutowanie,

— pewien nadmiar, polegajacy na swego rodzaju afiszowaniu si¢ aktami pokutnymi, czyli
na pokucie niedyskretnej.

Pietyzm

Cnota pietyzmu ma za cel usprawnienie oddawania czci rodzicom i Ojczyznie, ktorzy po Pa-
nu Bogu s3 najblizszymi zasadami zycia, utrzymania i wychowania cztowieka. Pierwszen-
stwo maja tu oczywiscie rodzice, gdyz bezposrednio przekazuja zycie, zapewniaja opieke
i utrzymanie, a przez wychowywanie i ksztalcenie przygotowuja do samodzielnosci. Pietyzm
wzgledem rodzicow nazywa si¢ tez pietyzmem rodzinnym lub synowskim. Wymaga on
wprost religijnego wypetniania przykazania Dekalogu ,,Czcij ojca twego i matke twoja” (W]
20,12). Konkretnie ma si¢ on przejawia¢ w okazywaniu rodzicom szczegdlnego szacunku,
mitosci i postuszenstwa.

Godnos¢ rodzicow jest tak wielka, Zze nic nie moze jej przestoni¢ (np. ich ubdstwo, sta-
ro$¢, niedolestwo lub nawet zle czyny). Dlatego powinno si¢ ich zawsze czci¢ i szanowac,
okazywa¢ im szczegdlne wzgledy. W obcowaniu z nimi, rozmowie oraz przyjmowaniu od
nich pouczen i uwag uznawaé¢ w nich kogo$ wyzszego od siebie.

Mitos¢ taczy si¢ z wielkg zyczliwoscig i1 praktycznym $wiadczeniem dobra. Mieszcza si¢
w tym takie dziatania, jak:

— czesta modlitwa za rodzicow,

— wyrazanie im wdzigczno$ci za otrzymane od nich dobra,

— szczere, state i zyczliwe interesowanie si¢ ich zyciem i przezywanymi sprawami,

— otaczanie ich opieka, wyrazanie pamigci o nich 1 w razie potrzeby spieszenie im z po-
moca,

— szczegblna pamig¢ o nich w staro$ci 1 zaopiekowanie si¢ nimi w chorobie, nawet gdyby
wymagato to opdznienia wstagpienia do zakonu lub seminarium duchownego wzglednie za-
warcia zwigzku matzenskiego czy nawet rezygnacji z wymienionych rzeczy,

— sprawienie pogrzebu chrzescijanskiego, zamawianie Mszy $w. i cze¢sta modlitwa w ich
intencji.

Na wzor poddanego rodzicom Chrystusa (zob. Lk 2,51) dzieci maja by¢ ,,postuszne ro-
dzicom we wszystkim, bo to jest mite w Panu” (Kol 3,20). Po usamodzielnieniu si¢ jednak
obowigzek ten ogranicza si¢ tylko do chetnego radzenia si¢ rodzicéw i brania ich wskazan
pod uwage. Ponadto podkresla sig, ze gdy chodzi o wybor stanu lub nawet zawodu, ostateczng
decyzje powinny podejmowac dzieci.

Przeciwko pietyzmowi rodzinnemu wykracza si¢ przez niedomiar i przez nadmiar

Niedomiar ma miejsce wtedy, gdy w jakikolwiek sposob nie spelnia sie jego pozytyw-
nych wymagan szacunku, mitosci 1 postuszenstwa wzgledem rodzicow. Jako szczegdlnie ja-
skrawe przypadki mozna tu wymienic:

— wstydzenie si¢, wySmiewanie, lekcewazenie i przeklinanie rodzicow,
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— okazywanie im niepostuszenstwa i pogardy, gdy o co$ prosza lub upominajg,

— zlorzeczenie rodzicom lub podnoszenie na nich reki,

— pozostawanie z nimi w niezgodzie i gniewie,

— zaniedbywanie pisania do nich listéw i odwiedzania ich,

— pozostawianie ich bez opieki materialnej i religijnej,

— procesowanie si¢ z nimi w sadzie 1 Swiadczenie na ich niekorzysc.

Nadmiar wyraza si¢ w przesadnym przywigzaniu do rodzicow. Ma to miejsce, gdy np.
aprobuje si¢ grzechy rodzicow, mimo ze Chrystus tego zabronil, mowiac: ,,kto [...] nie ma
w nienawisci swego ojca i matki [...] nie moze by¢ moim uczniem (Lk 14,26). Podobnym
wykroczeniem bytoby stuchanie rodzicow nawet w tym, co jest grzechem, gdy tymczasem
powinno si¢ wtedy ,,bardziej stucha¢ Boga niz ludzi” (Dz 5,29).

Pietyzm rodzinny odnosi si¢ takze do wszystkich krewnych, pochodza oni bowiem od
tych samych przodkéw co rodzice, majg co$ z ich krwi, Sg ich uosobieniem. Dlatego i oni
wymagajg szczegolnego pietyzmu, wyrazanego konkretnymi czynami.

W odniesieniu do Ojczyzny, ktorej cztowiek rowniez zawdzigcza w pewnym stopniu
swoje bytowanie, pietyzm nazywa si¢ patriotyzmem lub mitoscig Ojczyzny. Rozni si¢ on od
sprawiedliwosci spolecznej (legalnej), w ktorej zwraca si¢ uwage na powinnosci czlowieka
wzgledem dobra wspolnego spotecznosci, ktorej jest czeScig. W pietyzmie natomiast chodzi
0 swoisty kult Ojczyzny jako zasady zycia i doskonatosci cztowieka. Powinno si¢ go wyrazac
m.in.:

— wielkim przywigzaniem do catego bogactwa i pigkna swojego kraju, do jego mowy,
kultury, zabytkow, przesztosci i terazniejszosci,

— przychylnym odnoszeniem si¢ do wspotrodakow i przyjaciot narodu,

— zaangazowaniem w pomnazaniu dobra Ojczyzny i chronieniem jej przed niebezpie-
czenstwami i1 to nawet z narazeniem si¢ na utrat¢ zycia.

Tak rozumianemu patriotyzmowi przeciwstawiajg sig:

— nadmiar, ktérym jest w tym wypadku szowinizm narodowy (wybujaty nacjonalizm),
sktaniajacy do swego rodzaju ubodstwiania wlasnego kraju, narodu lub rasy i jednoczesnego
pogardzania innymi, dyskryminowania ich i podporzadkowywania sobie;

— niedomiar (brak), czyli w wypadku pietyzmu odnoszacego si¢ do Ojczyzny bedzie to
niezdrowy kosmopolityzm, obywatelstwo $§wiatowe, widzenie ojczyzny tam, gdzie jest dobrze.

Szacunek
Cnota szacunku usprawnia do nalezytego szanowania 0sob cieszacych sie szczegdlnym auto-
rytetem z racji wielkiej szlachetno$ci moralnej, przetozenstwa albo duzych zastug na polu
religii, dobroczynno$ci, nauki lub polityki. Osoby te tworza pewien klimat spoleczny. Na
swoj sposob wptywaja na Zycie calej spolecznosci, bogaca ja i nig kieruja. Inaczej mowiac, sa
jej zasadg rozwoju i kierowania. Dlatego nalezy si¢ im szczegdlny szacunek w mysl nakazu
,,Oddajcie kazdemu to, co mu si¢ nalezy [...] komu cze$¢ — czes¢” (Rz 13,7). W szczegolno-
Sci chodzi tu o przetozonych, wzgledem ktorych omawiany szacunek wyraza si¢ w naleznej
im czci 1 postuszenstwie.

Czes¢ to wewnetrzne uznanie przetozonych i zewnetrzne zaswiadczenie o tym zarOwno
stowami, jak i r6znymi czynami (np. chetnym przebywaniem w ich obecnos$ci, rozmawianiem
1 wspotdziataniem z nimi).
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Przez postuszenstwo wypetnia si¢ wole przetozonych, wyrazang w nakazach i polece-
niach, wydawanych na mocy wtadzy danej im z goéry (zob. J 19,11), czyli opartej na autoryte-
cie Pana Boga. Zrozumiale zatem stajg si¢ zalecenia: ,,Kazdy niech bedzie poddany wtadzom
[...] ze wzgledu na sumienie” (Rz 13,1.5); ,,powinni [ludzie] podporzadkowa¢ si¢ zwierzch-
nim wladzom, stuchaé ich i okazywaé¢ gotowos¢ do wszelkiego dobrego czynu” (Tt 3,1);
,,.Badzcie poddani kazdej ludzkiej zwierzchnosci ze wzglgdu na Pana” (1 P 2,13). Zawsze
jednak ,,trzeba bardziej stucha¢ Boga niz ludzi” (Dz 5,29). Postuszenstwo ma bardzo duze
znaczenie dla moralnego zycia cztowieka, pozwala mu bowiem opanowac¢ grozng wade¢ proz-
nej chwaly 1 sktada¢ czesto Panu Bogu w ofierze wielkie swoje dobro duchowe, ktoérym jest
wolnos¢ woli. Zrozumiale jest zatem, ze przed Bogiem jest ono lepsze niz inne ofiary (zob.
1 Sm 15,22) i stanowi szczego6lne upodobnienie si¢ do Chrystusa postusznego az do $mierci
krzyzowej (zob. Flp 2,8).

Postuszenstwu przeciwstawia si¢ niepostuszenstwo, ktére polega na niewypetianiu na-
kazéw przelozonych albo nawet lekcewazeniu ich osob. Jest to oczywiscie postgpowanie po-
waznie grzeszne, gdyz ,,kto przeciwstawia si¢ wladzy — przeciwstawia si¢ porzadkowi Boze-
mu” (Rz 13,2). Natomiast przesada jest tu stuzalcze ptaszczenie si¢ przed przetozonymi, na-
zywane tez czotobitnoscia, gotowa nawet aprobowac zlo.

Prawdomownos¢

Dzigki cnocie prawdomownosci cztowiek ukazuje si¢ drugim w catej swojej prawdzie, czyli
zarbwno w mowie, jak i w czynach 1 pisSmie. Zachowuje wigc zgodnos$¢ stanu wewngtrznego
z zewnetrznym. Umozliwia to znacznie wspdtzycie 1 wspotdziatanie ludzi ze sobg, podkresla
ich podobienstwo do Pana Boga jako samej Prawdy, a takze samo istotne przeznaczenie mo-
wy ludzkiej do wyrazania prawdy. Dlatego Pismo Swigte nakazuje: ,,Badzcie prawdoméwni
wobec bliznich” (Za 8,16); ,,Niech kazdy z was moéwi prawd¢ swemu blizniemu, bo jestescie
nawzajem dla siebie cztonkami” (Ef 4,25). Do tak pojmowanej prawdomdwnosci sprowadza-
ja sie:

— $cista prawdomownos¢, sktaniajaca do mowienia prawdy zawsze 1 wszegdzie (zgodnosé
stow z myslami),

— szczero$¢ (prostolinijno$¢), czyli zgodne z prawda postepowanie (zgodnos$¢ czyndéw z
myS$lami),

— wierno$¢ w dotrzymywaniu tego, co si¢ obiecato (zgodnos¢ czyndow ze stowami).

Nic wigc dziwnego, ze wady przeciwne tej cnocie sg do$¢ liczne. Niedomiar mianowicie
stanowig ktamstwo, hipokryzja (udawanie, obluda), chetpliwos$¢ 1 przeciwne chelpliwosci
niesluszne ponizanie siebie (btednie rozumiana, falszywa pokora). Przez nadmiar natomiast
grzeszy si¢ niedyskrecja 1 zdradzaniem tajemnic.

Klamstwo jest mowa $wiadomie niezgodng z my$la. Istotnym nastepstwem tej mowy
jest wprowadzenie blizniego w blad. Ktamstwo moze by¢:

— zartobliwe (zabawne), ktorego celem jest np. sprawienie komus$ niespodzianki lub spo-
wodowanie wesotego nieporozumienia,

— uzyteczne, zmierzajace do osiggniecia korzysci lub uniknigcia kary.

— ztosliwe (krzywdzace), w ktorym chce si¢ wyrzadzi¢ blizniemu zto, czyli zaszkodzi¢
mu, skrzywdzi¢ go.
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Kazde ktamstwo jest czym§ wewnetrznie ztym, gdyz sprzeciwia si¢ samej naturze i istot-
nemu przeznaczeniu mowy ludzkiej. Zrozumiaty jest zatem nakaz: ,,Nie mow zadnego ktam-
stwa” (Syr 7,13); ,,Nie oktamujcie si¢ nawzajem” (Kol 3,9). Z istoty swojej, czyli jako nadu-
zycie mowy i innych znakow zewngtrznych, majacych wyraza¢ wewnetrzny stan cztowieka,
ktamstwo jest tylko grzechem lekkim. Moze jednak by¢ takze grzechem ci¢zkim, jesli taczy
si¢ z nim znaczne naruszenie sprawiedliwosci lub mitosci. Skoro ktamstwo jest z natury swo-
jej grzeszne, nigdy nie moze by¢ uznane za dozwolone. Dlatego w sytuacjach, w ktorych
stusznie nie chce si¢ powiedzie¢ prawdy, trzeba w zaleznosci od okolicznosci skorzystaé
z jednego z nastepujacych sposobow:

— W ogodle nie odpowiedzie¢ na zadane pytanie (uchyli¢ pytanie, milcze¢).

— Zmieni¢ temat rozmowy na inny.

— Na pytanie odpowiedzie¢ pytaniem o podstawe zajmowania si¢ cudzymi sprawami.

— Postuzy¢ si¢ tzw. zastrzezeniem myslnym, czyli wypowiedzeniem stow lub zdan, ktore
chociaz nie wyrazaja prawdy, to zazwyczaj umozliwiajg jej domyslenie si¢. Tak jest np. wte-
dy, gdy si¢ mowi wbrew prawdzie, ze nie ma kogo§ w domu, bo na og6t rozumie si¢ przez to,
iz nie chce on si¢ z kim$ widzie¢, albo méwi si¢, ze nie ma si¢ pieniedzy, bo nie chce si¢ ko-
mus ich pozyczy¢ z powodu jego niesumienno$ci w oddawaniu.

Hipokryzja (obluda) ma wtenczas miejsce, gdy kto$ usituje okazaé si¢ innym, niz jest
w rzeczywistosci. Wbrew prawdzie chce uchodzi¢ za $wiatobliwego, przyjaciela, uczonego
itp. Grzeszy wigc tak jak ktamca.

Tak samo trzeba powiedzie¢ o chelpliwosci, polegajacej na pyszatkowatym wychwala-
niu swojej rzekomej wielkos$ci i doskonatosci, z ktorym czgsto taczy si¢ ponizanie innych. Dat
tego przyklad faryzeusz, ktory zaznaczyl, ze nie jest ,,jak inni ludzie, zdziercy, oszusci, cu-
dzotoznicy, albo jak i ten celnik” (Lk 18,11).

W niezdrowym ponizaniu siebie czlowiek albo niestusznie przypisuje sobie co$ ujem-
nego, albo zaprzecza rzeczywistym swoim warto$ciom. a wiec mija sie z prawda. Zle rozumie
pokore. Dopuszcza si¢ jednak mniejszego grzechu niz opanowany chetpliwoscia.

Niedyskrecja jest ukazywaniem drugim tego, co powinno pokrywaé¢ milczenie lub wsty-
dliwos¢. Takim jest np. niepotrzebne opowiadanie o swoich lub cudzych cierpieniach 1 choro-
bach oraz brak odpowiedniej skromnosci w sprawach intymnych.

Zdradzanie tajemnic, czyli wyjawianie ich, gdy powinno si¢ zachowac je w tajemnicy,
jest niedyskrecja. Stanowi ono bardzo cigzki grzech, zwtaszcza gdy tajemnica jest:

— naturalna, czyli taka, do ktorej cztowiek z natury swojej ma $ciste prawo (np. co do
szczegolnie ponizajacej wady lub nieprawego pochodzenia),

— przyrzeczona, ktéra ma wtedy miejsce, gdy po poznaniu ukrywanej sprawy blizniego
obiecuje si¢ mu zachowac ja tylko dla siebie,

— powierzona, z ktorg zaznajamia si¢ drugiego pod warunkiem jego zobowigzania si¢ do
nieujawniania tego nikomu. Zawiera si¢ wigc w ten sposob swoistg umowe dotyczacg strze-
zenia zleconego sekretu.

Trzeba jednak zaznaczy¢, ze w pewnych wypadkach wyjawienie tajemnicy blizniego
moze by¢ usprawiedliwione. Mozna tak uczyni¢ przez wzglad na dobro wspdlne lub przez
wzglad na dobro innych. W pierwszy wypadku przyktadem moze by¢ sytuacja, kiedy lekarz
nie moze zachowywac¢ w tajemnicy czyjej$ choroby zakaznej, ale musi jg ujawnic i zabezpie-
czy¢ przed nig innych. W drugim wypadku przyktadem jest obowigzek wyjawienia przeszko-
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dy niepozwalajacej zawrze¢ waznie matzenstwa. W zadnym oczywiscie Wypadku nie moze tu
wchodzi¢ w gre wyjawienie tajemnicy spowiedzi.

Wdziecznos¢

Cnota wdziecznosci sprawia, ze cztowiek pamieta o dobru wyswiadczonym mu przez innych
1 pragnie si¢ za nie odwzajemni¢. Chodzi mu wigc o splacenie swego rodzaju dtugu, do ktore-
go si¢ poczuwa na mocy szlachetno$ci moralnej. Realizuje to z wewnetrzng szczeroscia, przez
mozliwie szybkie podzigkowanie, z pokornym docenieniem wartosci i potrzeby otrzymanego
dobra, bez zadnej zachtannosci, czyli checi sktonienia dobroczyncy do dalszych darow, czyn-
nym odwzajemnieniem si¢ w stosownym czasie i to w miar¢ mozliwosci z jeszcze wigksza
wspaniatlomys$lnoscia.

Praktykowanie wdziecznosci w zyciu ludzkim jest wprost konieczne. Znacznie bowiem
uszlachetnia cztowieka i ulatwia mu przyjazne wspdlzycie z innymi. Przeciwienstwem
wdzigcznosci jest przede wszystkim niewdzigczno$é, czyli brak wlasciwej reakcji na doznane
dobro. Konkretniej rzecz biorgc, mogg to by¢:

— wzgardzenie dobroczynca i jego darem,

— zupelne niezareagowanie na otrzymany dar,

— takie zachowanie si¢, jakby si¢ otrzymane dobro nalezato,

— niedocenienie otrzymanego dobra i catkowite zapomnienie o nim.

Natomiast swego rodzaju nadmiar w tym zakresie, przejawiajacy si¢ np. w nietaktownym
natychmiastowym odwzajemnianiu si¢ czym$ materialnym lub okazywaniu wdzigcznosci za
pomoc w grzechu, wystepuje o wiele rzadziej.

Razaca niewdzigczno$¢ za znaczne dobro jest grzechem cigzkim. W przypadkach mniej-
szej wagi stanowi ona grzech lekki.

Samoobrona

Cnota samoobrony to inaczej cnota osobistego odwetu, pomsty. Jak wdzigcznosé sktania
cztowieka do zareagowania na okazane mu przez blizniego dobro, tak samoobrona wymaga
tego od niego w przypadku doznania od blizniego zta. Konkretniej mowigc, samoobrona jest
cnotg stusznego wymierzania kary krzywdzicielom i wystgpnym przez osoby prywatne. Cho-
dzi w niej zatem o odpowiednie stosowanie odwetu za doznane krzywdy, czyli swego rodzaju
pomszczenie si¢, dokonanie prywatnych porachunkéw bez uciekania si¢ do procedury sado-
wej. Postgpowanie takie jest zgodne z naturalng sktonnoscia cztowieka do przeciwstawiania
si¢ ztu. A ponadto, jesli pobudka do niego nie jest nienawi$¢ 1 wrogo$¢ do bliZzniego, ale cheé
doprowadzenia go do poprawy, poskromienia jego zuchwatosci 1 utrzymania go w pewnych
karbach, a tym samym zapewnienia sobie 1 innym spokoju, zasluguje ono w pelni na miano
cnotliwego.

Poniewaz jednak dochodzi tu cztowiek sprawiedliwosci w sposob prywatny 1 przy tym
broni wlasnego dobra, zachodzi niebezpieczenstwo dopuszczenia si¢ pewnej stronniczosci lub
checi zemsty. Dlatego samoobrong uznaje si¢ za dos¢ stabg cnote i raczej ryzykowna, ktore;j,
gdzie tylko si¢ da, nie powinno si¢ praktykowac.

Whprost jednak wykracza si¢ przeciwko niej przez:

— nadmiar — okrucienstwem, czyli przesadng surowos$cia i nieopanowang checig zemsz-
czenia si¢,
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— niedomiar — zbytnig poblazliwoscig i zaniedbywaniem karania wykroczen whbrew
np. stowom Ksiggi Przystow: ,,Nie kocha syna, kto rozgi zaluje” (13,24).

Uprzejmosc¢

Cnote uprzejmosci nazywa si¢ takze kurtuazjg, grzecznoscig, dobrym wychowaniem, ogtada
towarzyska. Sktania ona czlowieka do tego, aby w stowach i czynach byt dla innych zyczliwy
I przyjazny. Chodzi przy tym o stowa i czyny dokonywane w sposob powazny, zarty bowiem
1 zabawa sg przedmiotem cnoty eutrapelii, zaliczanej do cn6t pokrewnych umiarkowaniu.

Uprzejmos¢ jest czym$ wigcej niz zwykta grzecznos¢ lub dobre maniery. Musi bowiem
zawieraC w sobie wewnetrzng zyczliwos¢ 1 szczeros¢ w odniesieniu do drugich, a nie tylko
zewnetrzng poprawno$¢. Jest ona szczegolnie potrzebna tym, ktorzy z racji swojego stanu lub
zawodu pozostajg w statym kontakcie z ludzmi, przyjmuja ich jako interesantow lub spetniajg
wzgledem nich zadanie wychowawcze lub apostolskie.

Przeciw uprzejmosci grzeszy si¢ przez nadmiar przesadng grzecznoscia, przypochlebia-
niem si¢ i czotobitnym stuzalstwem, w ktorych usituje si¢ by¢ mitym za wszelkg ceng, tacznie
nawet z aprobowaniem cudzego grzechu, przez brak z kolei nieuprzejmoscig (szorstko$cia,
gburowatos$cia, opryskliwos$cia, zgryzliwa ktotliwoscia).

Hojnos¢

Cnota hojnosci, wzglednie cnota ubostwa, Uwalnia cztowieka od przywiazania do dobr mate-
rialnych i czyni go chetnym (szczodrym, hojnym, ofiarnym) do udzielania ich innym. Czto-
wiek oddaje wtedy innym pewna ich nalezno$¢ 1 z tej racji hojno$¢ zalicza si¢ do cndt po-
krewnych sprawiedliwosci. Jest ona bardzo pozyteczna, bo sktania cztowieka do dzielenia sig¢
z drugimi swoimi dobrami 1 wspierania nimi dziel stuzagcych chwale Boze;j.

Wykracza si¢ przeciwko niej przez rozrzutnos$¢ lub chciwo$¢ (skapstwo).

Rozrzutnos$¢ jest swoistym nadmiarem, w ktorym za duzo i bez stusznego powodu daje
si¢ drugim swoje dobra 1 za mato przejawia si¢ troski o ich nabywanie 1 zachowywanie. Jako
nierozumne 1 niezgodne z wilasciwym wilodarzeniem otrzymanymi od Boga dobrami poste-
powanie takie jest moralnie zte i to w wigkszym lub mniejszym stopniu.

Chciwosé (skapstwo), ktora jest brakiem, a przejawia si¢ w niecheci do dawania czego$
drugim i1 zachlannos$ciag w przyjmowaniu oraz gromadzeniu dobr. Jest to postgpowanie bar-
dziej przeciwne hojnosci 1 gorsze od rozrzutnego. Odznaczaja si¢ nim cze¢sciej osoby starsze,
podczas gdy rozrzutno$¢ cechuje przewaznie mtodych. Poniewaz skapstwo z istoty swojej jest
jedynie zwyktym nieuporzadkowanym nastawieniem do dobr, stanowi w zasadzie grzech lek-
ki. Gdyby jednak dla zdobycia takich dobr cztlowiek dopuszczat si¢ powaznych wykroczen
(kradziezy, zabdjstw, kultu pienigdza), popetialby grzechy ciezkie. Wskazuje na to Pismo
Swiete: ,,Nie mozecie stuzy¢ Bogu i Mamonie” (Mt 6,24); ,.chciwi [...] nie odziedzicza krole-
stwa Bozego” (1 Kor 6,10). A ponadto dokonuje si¢ wtedy ponizajgce godnosé ludzka podpo-
rzagdkowanie si¢ dobrom materialnym.

Co gorsza, chciwo$¢ nalezy do wad gtownych. Jest wiec w cztowieku rozsadnikiem zla,
zrodtem wielu grzechow 1 wad pochodnych. Zapewnia bowiem czlowiekowi posiadanie odpo-
wiednich dobr, ktoére umozliwiaja popetnianie réoznych wykroczen (,,pienigdz na wszystko po-
zwala” — Koh 10,19; ,,korzeniem wszelkiego zta jest chciwo$¢ pieniedzy. Za nimi to uganiajac
sie, niektorzy zbtadzili z dala od wiary i sobie samym zadali wiele cierpien” —1 Tm 6,10).
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W szczeg6lny zas sposob skapstwo pobudza do:

— nieczuto$ci na potrzeby bliznich,

— niespokojnej troski o posiadane dobra,

— dopuszczania si¢ w ich nabywaniu gwattow, oktamywan, krzywoprzysigstw, oszustw
I judaszowskich zdrad ludzi.

Na koniecznos¢ praktykowania hojnosci, a w tym 1 ubdstwa, wskazuje doskonaly wzor
Chrystusa, ktory ,,bedac bogaty [...] stal si¢ ubogim, aby [nas] ubostwem swoim ubogaci¢”
(2 Kor 8,9) 1 zachecit: ,,Jesli chcesz by¢ doskonaty, idz, sprzedaj, co posiadasz, i rozdaj ubo-
gim, a bedziesz miat skarb w niebie” (Mt 19,21).

Epikeia (fagodne tumaczenie prawa)

Cnota ta ma dwa wymiary. W pierwszym wigze si¢ ze sprawiedliwoscig spoteczng (legal-
ng). Tak jak ona mianowicie ma na wzgledzie dobro wspdlne i skierowuje ku niemu
wszystkie dziatania czlowieka i wszystkie akty jego cnot. Odroznia si¢ jednak tym, ze
usprawnia cztowieka do realizowania dobra wspdlnego w przypadkach wyjatkowych, nie-
przewidzianych przez prawo bedace polem dziatania sprawiedliwosci legalnej. Dlatego na-
zywa si¢ ja uzupelnieniem lub korekturg tej $cistej sprawiedliwosci. Pozwala ona niejako
wyczuwac intencj¢ prawodawcy 1 wedtug niej postgpowaé. W drugim wymiarze epikeja
sktania do tagodzenia surowosci obowiazujacego prawa. W szczegdlnosci chodzi tu o nie-
egzekwowanie z catg bezwzglednosciag wlasnych praw do czego$ lub karania kogos, ale
postepowanie w tym wzgledzie ludzkie, taktowne, natchnione mito$cig. Wymaga tego szla-
chetno$¢ moralna, wskazujaca na tagodne tlumaczenie i stosowanie praw jako na swego
rodzaju powinno$¢ wzgledem bliznich.

Wada przeciwng epikei, ktora faczy sie ze sprawiedliwosciag legalna, jest btgdne odczy-
tywanie mysli prawodawcy w réznych sytuacjach zyciowych nieprzewidzianych przez prawo.
Polega ono na uznawaniu za t¢ mysl czego$ zupehie jej obcego. Natomiast epikei w znacze-
niu tagodnego ttumaczenia prawa przeciwstawia si¢ faryzejski formalizm, czyli bezduszne
trzymanie si¢ litery prawa, albo, na odwrot, laksyzm w ttumaczeniu tego prawa.

PODSTAWOWE ZRODEA CNOTY SPRAWIEDLIWOSCI

Sprawiedliwo$¢ faczy si¢ w szczegdlny sposob z:

— darem poboznosci i

— blogostawienstwem stawigcym cichych.

Znaczy to, ze dar poboznos$ci czyni cztowieka podatnym na kierowanie nim przez Ducha
Swietego w okazywaniu Panu Bogu jako najlepszemu Ojcu pietyzmu synowskiego, a ludziom
jako Jego dzieciom i wlasnym wspotbraciom — naleznego szacunku i innego dobra. Bedac tak
sprawiedliwym i posiadajac dar poboznos$ci, cztowiek w szczegdlny sposob realizuje btogo-
stawienstwo stawiace cichych. Chociaz zatem ma czasem stuszny powod do gniewu, opano-
wuje si¢, co znacznie ulatwia mu wspoélzycie z innymi ludZmi i pokonywanie réznych prze-
szkéd. Umozliwia mu to réwniez godzenie si¢ z rzagdami Pana Boga nad $wiatem. Ziemia,
ktora Chrystus obiecuje cichym — to zycie wieczne w tzw. ziemi zyjacych, powstatej po
uwolnieniu od wszelkiego zniszczenia. Mozna tez przez t¢ ziemi¢ rozumie¢ zwykle dobra
doczesne, ktore kiotliwi 1 krzykliwi czesto traca, a cisi — zyskuja.
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Do sprawiedliwosci odnoszg si¢ liczne przykazania. Oznacza to, ze jest ona wartoscig
deontologiczna, czyli taka, ktorg powinno si¢ przyjac i stosowaé¢ w zyciu. W szczegdlnosci
chodzi tu o Dekalog, ktory w catoSci ma charakter sprawiedliwosciowy. Ukazuje bowiem
wymagania prawa naturalnego regulujace stosunek cztowieka do drugich. Trzy pierwsze mia-
nowicie przykazania okreslaja obowiazki cztowieka wzgledem Pana Boga. Pierwsze dotyczy
tego, co jest najbardziej zasadnicze i podstawowe, bo wymaga, by cztowiek w pierwszym
rzgdzie zwrocit si¢ do prawdziwego Pana Boga i odrzucit wszelkie bozki: ,,Nie bedziesz miat
bogéw cudzych przede mng”. Przykazanie drugie: ,,Nie bedziesz brat imienia Pana Boga
swego nadaremno” uwypukla to, co jest pierwszorz¢dnym nast¢pstwem uznania Pana Boga,
a mianowicie obowigzek oddawania Mu czci. Po usunigciu zasadniczych niebezpieczenstw
cztowiek winien si¢ utwierdza¢ we wlasciwym nastawieniu do Pana Boga, oddajac Mu tatwo
dostrzegalny zmystami kult zewnetrzny wyrazony w zachowywaniu §wigt. Domaga si¢ tego
trzecie przykazanie: ,,Pamictaj, aby$ dzien swiety Swiecit”. Przykazanie czwarte ,,CzCij ojca
swego 1 matke swoja” wyraza obowiazki dzieci wobec rodzicow, najblizszych po Panu Bogu
zasad zycia cztowieka. Natomiast przykazania od pigtego do dziesiatego: ,,Nie zabijaj. Nie
cudzoldz. Nie kradnij. Nie mow fatszywego §wiadectwa przeciw blizniemu twemu. Nie poza-
daj zony blizniego twego. Ani zadnej rzeczy, ktdra jego jest” wyszczegdlniaja obowigzki co
do osoby i dobr poszczegdlnego zwyczajnego cztowieka.

Ze wzgledu na to, ze wykroczenia zmystowe i kradzieze sg bardziej pociggajace niz za-
bojstwa i zniestawienia, i niejednokrotnie pragnienia ich ludzie mato u§wiadomieni nie uwa-
zajag w ogole za grzech, Pan Bog zakazuje ich dwoma przykazaniami. Nie znaczy to jednak,
ze pragnienie zabdjstwa lub zniestawienia nie jest w ogble grzechem, lecz tylko ze tego ro-
dzaju pragnienie jest rzadsze, bo cztowiek czuje do takich grzechow raczej naturalng odrazg
i pragnie uszanowacé cudze zycie i stawe. Do cudzotostwa za$ i kradziezy — na odwrot — czuje
szczegblny pociag 1 nie zawsze dostrzega ich zto. Dlatego w Dekalogu zwrdcono wigksza
uwage tylko na nie jako czestsze i niebezpieczniejsze.

Inne od zawartych w Dekalogu przykazania sprawiedliwosci przytoczono w trakcie
omawiania konkretnych zagadnien. Nie zawsze zatem brzmialy one tylko ogdlnikowo, np.:
»zabiegaj o sprawiedliwos¢” (2 Tm 2,22), ale dotyczyly jak najkonkretniejszych spraw,
np.: ,,Badzcie prawdomoéwni wobec bliznich, w bramach waszych ogtaszajcie wyroki spra-
wiedliwe [...] Nie knujcie w sercu zta wzgledem bliznich, nie przysiggajcie fatszywie” (Za
8,16-17); ,,Niech wasza mowa bedzie: Tak, tak; nie, nie” (Mt 5,37); ,,Nie oktamujcie si¢ na-
wzajem” (Kol 3,9); ,,Niech kazdy z was mowi prawde swemu blizniemu” (Ef 4,25); ,,Nie be-
dziecie kras¢, nie bedziecie klamac, nie bedziecie oszukiwac jeden drugiego” (Kpt 19,11).

Sa takze przykazania ko$cielne, zobowigzujace do swigcenia dni Swietych i uczestnictwa
W mszy sw. w niedziele 1 §wigta. Trzeba rowniez przynajmniej og6lnie stwierdzi¢, ze Kosciot
ustawicznie zachgca do wszechstronnego realizowania wymagan sprawiedliwosci.
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MESTWO

Megstwo stanowi ten przymiot cztowieka, ktory zawsze wzbudza szczeg6lny podziw i szacu-
nek. Przypisuje si¢ mu przy tym zdolno$¢ zapewnienia cztowiekowi samoobrony, a spote-
czenstwu bezpieczenstwa. Pisato o nim wielu filozofow i teologow. Mowi tez 0 nim niejed-
nokrotnie Pismo Swigte.

W Starym Testamencie mgstwo jest wymienione wraz z trzema pozostaltymi cnotami
kardynalnymi (zob. Mdr 8,7). Podkreslono, ze jego zrodtem jest sam Pan Bog (zob. Wj 15,2).
A przez opisy wielkich czynéw konkretnych osob ukazano je od strony samego dziatania.
W jeszcze doskonalsze wzory mestwa obfituje Nowy Testament, a wsrdd nich na czolo wy-
suwa si¢ przyktad Chrystusa, ktory z niezwykla wytrwatoscig i odwaga spetnial swoje me-
sjanskie postannictwo. Szczegolne tez mestwo opromieniato §w. Jana Chrzciciela, §w. Szcze-
pana i §w. Pawla. Obok ukazania wzoréw mestwa w Nowym Testamencie zwrdcono takze
uwage na obowigzek praktykowania tej cnoty i szukania jej zrodta w Panu Bogu. Stowo ,,mg-
stwo” pochodzi od stowa ,,maz”, co mogtoby sugerowac, ze to gtownie mezczyzni odznaczaja
si¢ omawiang cnotg, kobiety za§ miatyby stanowié¢ tzw. pte¢ staba. Historia jednak i codzien-
na rzeczywisto$¢ podwazaja prawdziwos$¢ takiego przypuszczenia.

Jako cnota mestwo zapewnia cztowiekowi moc i wytrwato$¢ w pokonywaniu wszel-
kich trudnos$ci i w realizowaniu dobra moralnego. Mozna ja zatem nazwac cnotg ogo6lna, bo
jako taka stanowi warunek i zarazem przymiot kazdej cnoty. Jest tez mgstwo cnotg specjal-
ng, czyli posiadajacg tylko sobie wlasciwe 1 odrebne zadanie do spelnienia, nazywane wia-
snym przedmiotem formalnym. Jest nim mianowicie rozumne przetrzymywanie i przezwy-
ciezanie bardzo powaznych, bo grozacych $miercia, niebezpieczenstw. Dzigki mestwu wia-
$nie cztowiek za cen¢ duzego wysitku zachowuje rownowage ducha w takich niebezpie-
czenstwach. Opanowuje jedno z najsilniejszych uczué, jakim jest strach, i odpowiednio kie-
ruje uczuciem odwagi.

Mozna zatem okresli¢ mestwo jako cnote, ktora zapewnia cztowiekowi wilasciwa, czyli
rozumnie odwazng postaw¢ duchowa w dazeniu do trudno osiggalnego dobra w niebezpie-
czenstwie $mierci, wywolujacym gwattowne uczucie strachu lub odwagi. Ta specjalna cnota
mestwa jest jedng z cndt kardynalnych, usprawnia bowiem dziatanie cztowieka na szczego6l-
nie trudnym odcinku, jakim jest zachowywanie nieugigtej postawy wsrdd cierpien, trudéw
1 niebezpieczenstw. A poza tym wyraza w najwyzszym stopniu moc ducha, ktéra w innych
cnotach jest tylko jednym z przymiotow.

Wsrdd cnoét kardynalnych mestwo wymienia si¢ po roztropnosci i sprawiedliwosci,
a przed umiarkowaniem. Nie udoskonala bowiem bezposrednio wtadz rozumnych i nie reali-
zuje wprost dobra moralnego. Jego zadaniem jest usprawnianie wladzy gniewliwej, ktora jest
rozumna tylko przez partycypacje. A gdy chodzi o dobro rozumne, to mgstwo, opanowujac
uczucia strachu i odwagi, tylko chroni to dobro przed utratg, a nie realizuje go bezposrednio.
| z tego powodu mestwo jest mniej doskonate niz roztropnos¢ i sprawiedliwos¢. Przewyzsza
jednak umiarkowanie, gdyz bedaca jego podmiotem wladza gniewliwa bardziej daje si¢ kie-
rowaé przez rozum niz wiladza pozadawcza, ktora jest podmiotem umiarkowania. Inaczej
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mowigc, uczucia strachu i odwagi, ktorymi kieruje mestwo, maja w sobie wigcej rozumnosci
niz przyjemnosci dotyku, do ktérych odnosi si¢ umiarkowanie.

PODMIOT MESTWA

Z powyzszego wynika, ze dla cnoty mestwa podmiotem jest zmyslowa wladza gniewliwa
(popedliwa, bojowa, impulsywna), przedmiotem materialnym — uczucia strachu i odwagi,
ktorych si¢ doznaje w niebezpieczenstwie smierci, a formalnym — piekno moralne, pltyngace
z niezachwianej stalo$ci ducha ludzkiego, panujacego nad tymi uczuciami. Idealem zatem
mestwa nie jest doprowadzenie cztowieka do tego, by w ogole nie odczuwat strachu lub od-
wagi, bo to jest niemozliwe. Uczucia te bowiem sg jak najscislej zwigzane z naturg cztowieka
i nie mozna ich od niej odfaczy¢. Idealem tym natomiast jest takie usprawnienie czlowieka,
by kontrolowat w sobie powstale uczucia i nimi kierowal. Jesli za§ chodzi o odchylenia od
ztotego $rodka, to mestwo blizsze jest nadmiarowi niz niedomiarowi. Znaczy to, ze lepiej jest
nieco przesadzi¢ w wykonywaniu wlasciwych tej cnocie czynow, czyli okazaé si¢ swoiscie
zuchwatym, niz je zaniedbywa¢, czyli by¢ tchorzem.

AKTY MESTWA

Akty, do ktérych usprawnia me¢stwo, mozna ujaé w dwie grupy. Pierwsza nosi miano wy-
trzymywania, a druga — atakowania. Wytrzymywanie zmierza do nadawania rozumnego
umiaru przezyciom strachu. Sprawia, ze cztowiek mimo tego przykrego uczucia, mimo od-
czuwania nawet wielkich cierpien 1 znajdowania si¢ w powaznym niebezpieczenstwie utraty
zycia niewzruszenie trwa przy jakims$ szlachetnym dobru lub zmierza do odpowiedniego celu
moralnego.

W atakowaniu kieruje si¢ nalezycie uczuciem odwagi, powstatym w obliczu zagrazaja-
cego zta. Wbrew potocznemu mniemaniu Wytrzymywanie jest aktem bardziej zasadniczym
niz atakowanie, gdyz dzigki niemu okazuje si¢ wigksza moc ducha przez wprowadzanie umia-
ru w uczucie strachu, ktore nastrgcza wigcej trudnosci niz uczucie odwagi. Konkretniej wyz-
szo$¢ wytrzymywania nad atakowaniem uzasadnia si¢ nastepujaco:

1. Ten, kto przezwycigza atak niewzruszonym trwaniem przy dobru, wydaje si¢ znajdo-
waé w gorszej sytuacji od tego, ktory przypuszcza atak, uchodzi bowiem za kogo$ stabszego
od przeciwnika. A to jest trudniejsze do przyjecia.

2. Ten, kto narazony jest na atak, bezposrednio i aktualnie styka si¢ z niebezpieczen-
stwem. Dla atakujacego za$ jest ono czym$ dopiero nadchodzacym, przysztym, i tym samym
mniej odczuwanym.

3. Wytrzymywanie trwa przewaznie dluzej niz atakowanie, ktore moze odby¢ si¢ nawet
w bardzo krétkim czasie. Trudniej za$ jest trwac niewzruszenie przy czyms$ dhugo, niz zdoby¢
si¢ tylko na chwilowy wysitek.

Wykonujac te akty, cztowiek mezny odczuwa szczegdlng rados¢ ducha. Uswiadamia so-
bie bowiem, ze wykonuje wspaniale czyny cnotliwe, ze realizuje dobro moralne na bardzo
trudnym odcinku zycia, nie dajgc si¢ opanowac uczuciom strachu i1 $miatosci. Nie znaczy to
jednak, ze wcale duchowo nie cierpi. Zdaje sobie bowiem sprawe z tego, ze traci wlasne zy-
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cie, rozstaje si¢ z najblizszymi i pozbawia si¢ réznych dobr doczesnych. Cierpi tez bardzo
fizycznie z powodu zadawanych mu ran, bicia go lub zne¢cania si¢ nad nim.

Megstwo moze by¢ cnota przyrodzong i nadprzyrodzong. Przyrodzona, czyli nabyta 0so-
bistym wysitkiem, usprawnia czlowieka w realizowaniu naturalnego dobra moralnego przy
najwigkszym nawet zagrozeniu zycia. Nadprzyrodzona natomiast, otrzymana wraz z taska
uswigcajacg 1 innymi cnotami wlanymi, pozwala cztowiekowi skutecznie przeciwdziata¢ ra-
nom i stabosciom pozostatym po grzechu pierworodnym oraz wykonywac czyny zashugujace
na osiggni¢cie nadprzyrodzonego celu ostatecznego.

Zespolone z sobg mestwO przyrodzone i mestwo nadprzyrodzone stanowig mestwo
chrzescijanskie, ktorego najwznioslejszym przejawem jest meczenstwo. Okresla si¢ je jako
danie $§wiadectwa prawdzie chrzescijanskiej przez poniesienie $mierci zadanej z nienawisci
do tej prawdy. Jest to zatem czyn w pelni cnotliwy, bo polega na nieztomnym realizowaniu
dobra. Stusznie tez przypisuje si¢ go mestwu, skoro zachodzi w nim trwanie do konca
w prawdzie i sprawiedliwo$ci mimo niebezpieczenstwa utraty zycia.

Za czynniki sktadajace si¢ na istote me¢czenstwa mozna uznac:

— $wiadectwo publicznie ztozone Chrystusowi,

— $mier¢ przyjeta Swiadomie 1 dobrowolnie dla potwierdzenia tego §wiadectwa.

W szczegdlowszym ujeciu wymaga si¢, by w meczenstwie $mierc:

— rzeczywiscie nastgpila,

— byta zadana z nienawisci do wiary chrzescijanskie;j,

— byla przyjeta swiadomie i dobrowolnie,

— byla poniesiona w stanie taski uswigcajacej lub przynajmniej w dyspozycji do przyjecia
tej taski.

Jako szczegdlnego rodzaju akt heroiczny meczenstwo powoduje nastgpujace skutki:

1. Usprawiedliwienie, czyli udzielenie wtasciwie dysponowanemu taski uswigcajacej lub
powiekszenie jej. Mozna to nazwaé catkowitym oczyszczeniem si¢ we wlasnej krwi na wzor
obmycia wodg Chrztu §w.

2. Darowanie wszystkich win i kar, nawet doczesnych. Meczennik zatem idzie po $mierci
prosto do nieba.

3. Nagroda uboczna w postaci aureoli meczenskiej, czyli szczeg6lna rados¢ z odniesio-
nego zwycigstwa nad $§wiatem.

4. Wystugiwanie task innym. Dlatego krew megczennikdéw jest nasieniem chrze$cijan-
stwa.

Mimo tak wspaniatych skutkéw nie wolno celowo naraza¢ si¢ na mg¢czenstwo. Dawaloby
si¢ bowiem przez to drugim okazje do grzechu i1 narazalo siebie na utrat¢ Zycia lub na niedo-
chowanie wiernosci Panu Bogu. Trzeba jednak by¢ gotowym na me¢czenstwo, gdyby zaistnia-
ta jego potrzeba.

WADY PRZECIWNE MESTWU

Wady przeciwne mestwu to tchorzostwo i zuchwalstwo. Pierwsze jest nieumiarkowanym
strachem, ktory mozna by tez nazwac¢ bojazliwoscia lub Igkliwoscia. Polega ono na przesad-
nym obawianiu si¢ zta, a zwlaszcza niebezpieczenstwa utraty zycia. Jest to niegodne cztowie-
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ka jako istoty rozumnej i wierzacej w Pana Boga i dlatego w wigkszym lub mniejszym stop-
niu grzeszne.

Zuchwalstwo natomiast jest przesadng odwaga, czyli zbytnim zaufaniem we wlasne sity,
ktére sprawia, ze czlowiek nierozumnie i bezcelowo naraza si¢ na niebezpieczenstwa. Atakuje
nawet to, co przerasta jego sity i mozliwo$ci. Stanowi ono zatem powazny brak rozumnego
umiaru w uczuciu odwagi. Dlatego trzeba je uznac za grzech przeciwny mestwu, ktorego za-
daniem jest nalezyte kierowanie odwaga.

Przeciwko mestwu grzeszy si¢ nie tylko nadmiarem uczu¢ strachu i odwagi, ale tez SWoi-
stym ich brakiem. W pierwszym wypadku jest to wadliwa nietrwozliwos$¢, z powodu ktorej
cztowiek nie boi si¢ wtedy, kiedy nalezy si¢ ba¢. A w drugim nie doznaje on uczucia odwagi,
mimo ze okoliczno$ci tego wymagaja.

CZESCI KARDYNALNEJ CNOTY MESTWA

Poniewaz cnota mestwa ma bardzo specjalny i szczegétowy przedmiot materialny, jakim sg
nier6znigce si¢ od siebie w sposob istotny wigksze lub mniejsze niebezpieczenstwa $mierci,
nie wyrdznia si¢ w niej gatunkéw, czyli czesci subiektywnych. Wprawdzie mowi si¢ o me-
stwie wojskowym lub cywilnym, ale w jednym i drugim chodzi o wlasciwg postawe wobec
niebezpieczenstwa utraty zycia, a zatem takze o jedno i takie samo mestwo. Wyrdznia si¢
natomiast w cnocie mestwa czesci sktadowe 1 potencjalne. Pierwszymi sg te osobiste uwarun-
kowania kazdego czlowieka, od ktorych zalezy odpowiednie przyjecie si¢ w nim i dziatanie
cnoty mestwa. Drugie za$ stanowia cnoty, ktore spetniajg takg samg funkcje co mestwo, ale
nie w niebezpieczenstwie $mierci, tylko w mniej groznych sytuacjach zyciowych. Wyrdznia
si¢ cztery czesci sktadowe 1 cztery czesci potencjalne, przy czym w obu wypadkach ich na-
zwy s3 takie same:

1. wielkodusznosc¢,

2. wspaniatlomysInos¢,

3. cierpliwos¢,

4. wytrwatos¢.

Czesci skladowe

Jako czesci sktadowe speiniaja one nastepujace zadania: Wielkodusznos$¢ sprawia, ze czto-
wiek dzieki poczuciu wlasnej sity jest duchowo przygotowany do stawienia czota niebezpie-
czenstwu i oddania za spraw¢ nawet wlasnego zycia. Wspanialomyslno$¢ zapewnia mu nie-
ztlomng wole dokonania czegos$, mimo ze tgczy si¢ z tym powazne ryzyko, a nawet niebezpie-
czenstwo $mierci. Cierpliwo$¢ nie pozwala zniechecac si¢ i zalamywac nawet z powodu naj-
wigkszego zla, jakim jest Smier¢, lecz nakazuje przyjac je ze spokojem. Wreszcie dzigki wy-
trwalosci czlowiek nieztomnie znosi niebezpieczenstwa $mierci, ktore sa dtugotrwate. Aby
zatem cnota mestwa bylta doskonata i dzialala w calej pelni, te cztery czynniki musza stale
wspotdziala¢ ze sobg, 1 tym samym ustawicznie usprawnia¢ cztowieka.

Czesci potencjalne

Pojete w sensie czesci potencjalnych wielkodusznos$¢, wspaniatomys$inos¢, cierpliwosé 1 wy-
trwato$¢ stanowia cnoty odrgbne od mestwa. Posiadaja bowiem tylko sobie wlasciwe przed-
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mioty. Ze wzgledu jednak na to, ze 1 dzigki nim ma si¢ wykonywacé czyny trudne, cho¢
W mniejszym stopniu od tych, ktére sprawia samo mestwo, zalicza si¢ je do czesci potencjal-
nych tej cnoty, czyli do cnét jej pokrewnych.

Wielkodusznosé

Wielkoduszno$¢ jest cnota, ktora sprawia, ze cztowiek nie zadawala si¢ sprawami btahymi
i dazy do rzeczy wielkich, ktorymi sg zwlaszcza godne wielkiej czci wznioste czyny cnotli-
we. Wykonuje zatem nakaz Chrystusa dotyczacy rozwijania talentow (Mt 25,14-30) i ma-
drego zarzadzania powierzonym sobie majatkiem (Lk 16,1-12). Stawia sobie za zadanie
osiaggniecie wielkich celow. Zdaje si¢ moéwic za §w. Stanistawem Kostka: ,,Do wielkich rze-
czy jestem stworzony”. Ma zdrowa ambicj¢ dokonania czego$ wielkiego w zakresie kazde;j
cnoty.

Wielkoduszno$¢ jako cnota specjalna usprawnia do czyndéw godnych szczegodlnej czci.
Jako za$ cnota ogdlna obejmuje catg ludzka dziatalnos¢, skierowujac ja ku wielkosci czlowie-
ka. Wbrew pozorom wielkoduszno$¢ nie sprzeciwia si¢ pokorze. Czlowiek bowiem prawdzi-
wie wielkoduszny dazy do zdobycia rzeczy godnych czci nie po to, aby si¢ wynosi¢ nad in-
nych i wszystko przypisywac sobie, ale aby wykorzysta¢ dary Boze i w pelni je rozwingé. Nie
jest to zatem cztowiek pyszny, lecz $wiadomy swoich talentéw i mozliwosci, ktore zawdzig-
cza Panu Bogu. Cztowiek pokorny natomiast zwraca gldéwng uwage nie na to, co zawdziecza
Panu Bogu, lecz na stabo$¢ ludzka i braki z niej pochodzace. Dlatego pokora nie stanowi
przeciwienstwa wielkoduszno$ci, lecz wzajemnie si¢ z nig uzupetnia. Pokazuje mianowicie
czlowiekowi, kim on jest sam z siebie i przez to nie pozwala mu na zuchwate i nieobliczalne
dazenie do wielkosci. Przeciw wielkodusznosci wykracza si¢:

1. zarozumiatoscia,

2. niezdrowg ambicja,

3. préznoscia (prozng chwaty),

4. malodusznoscia.

Zarozumialo$¢ sprawia, ze cztowiek chce usilnie dokona¢ wielkich rzeczy, mimo Ze na
to go w ogole nie sta¢. Ma wiec za wielkie mniemanie o sobie, czyli przecenia siebie, porywa
si¢ z motyka na stonce.

Niezdrowa ambicja pobudza cztowicka do przesadnego zabiegania o to, by zdoby¢
u innych nieproporcjonalng do zastug czes¢ 1 powazanie. Niekiedy cztowiek chce by¢ czczo-
ny i szanowany za to, czego w ogole nie posiada (np. nie ma wiedzy, ale chce, by go uwazano
za uczonego). Kiedy indziej nie odnosi doznawanej od innych czci do Pana Boga jako zrodta
wszelkiego dobra. Wreszcie bywa i tak, ze tak niezdrowo ambitny nie wykorzystuje dozna-
wanej czci dla pozytku bliznich, ale catg uwage zwraca tylko na siebie.

Proznos¢ jest niezgodnym z rozumem i prawem Bozym pragnieniem rozglosu, slawy
1 pochwaty u ludzi. Albo wigc spodziewa si¢ cztowiek tego rozglosu z rzeczy, ktére na niego
w ogble nie zashugujg lub nie zastuguja w takim stopniu, w jakim tego oczekuje, albo dazy do
tego, by wystawiali go ludzie, ktorych sad niewiele znaczy, albo wreszcie stusznej stawy nie
odnosi do Pana Boga i pozytku ludzi, ale chce jg skupi¢ wylacznie na sobie. Inaczej mowiac,
nie uwzglednia nakazu §w. Pawta: ,,Ten, kto si¢ chlubi, w Panu niech si¢ chlubi” (2 Kor
10,17). I nie nasladuje Psalmisty, ktory tak si¢ modlit: ,,Nie nam, Panie, nie nam, lecz Twemu
imieniu daj chwatg” (Ps 115,1).
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Prozna chwata jest wadg gtowna. Promieniuje bowiem ztem, czyli wyptywaja z niej licz-
ne inne wady, przez ktore chce si¢ ukaza¢ swojg wielko$¢. Sa to m.in.:

1. niepostuszenstwo,

2. chelpliwosé,

3. hipokryzja,

4. niezgoda.

Maloduszno$¢ krancowo inaczej niz zarozumiato$¢ przeciwstawia si¢ wielkodusznosci.
Nie pozwala mianowicie cztowiekowi zdoby¢ si¢ nawet na taki wysitek, ktoéry nie wymagatby
pokonywania specjalnych trudno$ci w dokonywaniu czynéw godnych wielkiej czci. Czlowiek
taki zatem jest przedwczesnym bankrutem, nieufajacym we wiasne sity i zdolno$ci i nielicza-
cym na zadng pomoc Boza i ludzka.

Wspaniatomyslnos¢

Wspaniatlomy$lno$¢ mozna by nazwaé cnotg wielkiego gestu lub hojnej reki. Zadaniem jej
bowiem jest sktanianie do wielkich czynow, ktore wymagaja duzych $rodkéw materialnych.
Inaczej mowigc, wspanialomys$Inosé usprawnia do dokonywania wielkich dziet materialnych
za cene wielkich wydatkow. Tak np. buduje si¢ koscioly, szpitale, szkoty i klasztory. Tak tez
w mniejszej skali buduje si¢ i odpowiednio urzadza domy lub organizuje rézne uroczystosci,
nie szczedzac na to odpowiednich pienigdzy.

Wspaniatlomys$lno$¢ jest czyms$ posrednim migedzy skagpstwem i marnotrawstwem. Pierw-
sze czyni cztowieka zbytnio przywigzanym do pienigdzy i dlatego nie pozwala mu wydawac
ich tyle, ile jest konieczne, aby zrealizowa¢ zamierzone dzieta. Czasem nawet nie usituje on
dokona¢ czego$ wielkiego, bo zal mu poswieci¢ na to pieniedzy. A jesli na co$ si¢ decyduje,
w pierwszym rzedzie zwraca uwage na to, aby jak najmniej wydac pieniedzy, a nie przejmuje
sig, ze to pocigga za sobg niedoskonalo$¢ dokonywanego dzieta lub nabywanej rzeczy.
W marnotrawstwie postepuje si¢ odwrotnie — Wydaje si¢ na jakie$ dzieta za duzo pieniedzy,
jest wigc marnotrawstwo Swego rodzaju wyrzucaniem pieniedzy w bloto, zbytecznym szasta-
niem nimi.

Cierpliwos¢
Cierpliwo$¢ jest sprawno$cia panowania nad uczuciem smutku, ktoére ogarnia cztowieka
z powodu roznych dotkliwych cierpien i przykrosci. Nie pozwala mu wiec zniechgcié sig
1 zalama¢, a w konsekwencji przesta¢ realizowa¢ dobro. Szczeg6lng zacheta dla cztowieka
jest swiadomos¢, ze ,,smutek [...] zamieni si¢ w rados¢” (J 16,20) i ze ,cierpien terazniej-
szych nie mozna stawia¢ na rowni z chwatg, ktéra ma si¢ w nas objawi¢” (Rz 8,18).

Z cierpliwos$cig taczy sie cnota dalekowzrocznosci, ktora jest sprawno$cig spokojnego
1 dlugotrwalego oczekiwania na spodziewane dobro; sprawnoscig nieskwapliwosci, daleko-
wzroczno$ci, opanowywania gorgczki w oczekiwaniu na to, czego si¢ nie da przyspieszyc.
Cnoty te sa3 w tym podobne do siebie, ze w obu chodzi o panowanie nad zniechgceniem wy-
wotanym smutkiem. R6znig si¢ za$ od siebie przedmiotem, ktéry ten smutek wywotuje. Cier-
pliwos¢ mianowicie dotyczy przykrego zta, ktore nalezy znosi¢. Dalekowzrocznosé zas ma na
wzgledzie dobro, na ktore trzeba dlugo czekaé. Poniewaz diugiego oczekiwania na dobro
wymaga si¢ zwlaszcza w wychowaniu, dlatego dalekowzrocznos$é jest cnotg szczegdlnie po-
trzebng wychowawcom i wychowankom. Brakiem w stosunku do cnoty cierpliwosci jest nie-
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czuto$¢, a nadmiarem — niecierpliwos¢. Nieczulo$¢ charakteryzuje si¢ tym, ze niejako znie-
czula cztowieka na cierpienia i przykrosci. Na skutek tego nie reaguje on na nie w dostatecz-
ny sposob. Niecierpliwo$¢ natomiast doprowadza cztowieka do nadmiernego smutku i roz-
draznienia, na skutek czego zniecheca si¢ on i zalamuje, wpada w apatig, Ciagle si¢ zali, na-
rzeka i gniewa.

Wytrwatos¢

Wytrwato$¢ sktania do silnego i niezlomnego kontynuowania dobrego dzieta az do konca.
Mozna ja tez nazwa¢ me¢ska odpornoscia, dzielnym wspinaniem si¢ w trudzie i znoju ku odle-
glym celom zyciowym. Jej glownym celem jest zabezpieczenie cztowieka przed znuzeniem
si¢ i zniech¢ceniem z powodu dlugiego trwania dokonywanego dziela. Sprawienie, by po
przytozeniu r¢ki do pluga nie oglada¢ si¢ wstecz (zob. Lk 9,62); by wytrwac¢ do konca i by¢
zbawionym (zob. Mt 10,22).

Z wytrwatoscia taczy sie cnota stato$ci. Sa one podobne do siebie pod wzgledem celu,
obie bowiem daza do takiego wzmocnienia cztlowieka, by trwat on niewzruszenie przy dobru
moralnym mimo pigtrzacych si¢ trudnosci. R6znig si¢ zas co do przyczyn tych trudnosci. Wy-
trwalo$¢ mianowicie usposabia do trwania w dobru wbrew trudno$ciom pochodzacym z dtu-
gotrwato$ci czynu. Stato$¢ natomiast usprawnia do nieodstepowania od dobra mimo trudnosci
powstajacych z jakichkolwiek przeszkod zewnetrznych. Mozna wigc odnies¢ do niej polece-
nie, by ,,sta¢ mocno w Panu” (Flp 4,1), oraz nazwanie btogostawionym me¢za, ,.ktory wytrwa
w pokusie” (Jk 1,12).

Cnocie wytrwatos$ci przeciwstawiajg si¢ niewytrwato$¢ i1 bezmyslny, zawzigty upor.
W niewytrwato$ci chodzi o pewna migkko$¢ w usposobieniu cztowieka, tatwos¢ zniechgcania
si¢ 1 rezygnacji. Latwo wiec nastepuje tu zaniechanie rozpoczetego dzieta lub odstgpienie od
powzigtego zamiaru, zwlaszcza jesli czynnos¢ si¢ przedtuza 1 nie taczy si¢ z nig zadna przy-
jemnos¢. Zawziety upor powoduje skutek zupelie inny. Sprawia mianowicie, ze czlowiek
wbrew rozsadkowi trwa uporczywie przy swoim zdaniu lub z calag moca kontynuuje podjete
dzieto, mimo Ze roztropno$¢ domaga si¢ jego zaprzestania.

Cnota i dar mestwa

Cnota mestwa pozostaje w Scistym zwigzku z darem mestwa, a przez niego takze z btogo-
stawienstwem stawiacym taknacych i pragnacych sprawiedliwosci. Dar mestwa jest szcze-
gélnym nadprzyrodzonym uzdolnieniem cztowieka do wykonywania z pomoca Ducha Swie-
tego wielkich czynow 1 niepoddawania si¢ nawet znacznym trudnosciom i przeszkodom.
Dzigki temu wychodzi on z tych trudnosci zwyciesko, dokonujac przy tym czesto wspania-
tych czyndéw heroicznych. W ten sposob dar mestwa udoskonala cnotg mestwa 1 wprowadza
w dziatanie ludzkie kierownictwo samego Ducha Swietego. Szczegdlnie wiec wtedy cztowiek
moze Wszystko ,,w Tym, ktory go umacnia” (Flp 4,13). Znamienne jest, ze tak usprawniony
przez cnote 1 dar mestwa cztowiek nie tylko z fatwos$cig pokonuje przeszkody w dokonywaniu
czyndéw prawych i sprawiedliwych, ale wprost odczuwa w tym wzgledzie duchowe taknienie i
pragnienie. Realizuje zatem czwarte blogostawienstwo Chrystusa: ,,Blogostawieni, ktorzy
takng i pragng sprawiedliwos$ci, albowiem oni beda nasyceni” (Mt 5,6).

W Pismie Swictym jest wiele przykazan, czyli nakazow i zakazow, ktore wymagaja
praktykowania mestwa i cnot jemu pokrewnych. Dla przyktadu warto przytoczy¢ nastepujace:
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,,Ufaj Panu, badZ me¢zny, niech si¢ twe serce umocni, ufaj Panu!” (Ps 27,14); ,,.BadZcie mocni
1 meznego serca, wszyscy, ktorzy pokladacie ufnos¢ w Panu!” (Ps 31,25); ,Nie bojcie si¢
tych, ktorzy zabijaja ciato, lecz duszy zabi¢ nie moga” (Mt 10,28); ,,badZcie m¢zni i umac-
niajcie si¢!” (1 Kor 16,13); ,,badzcie mocni w Panu — sita Jego potegi” (Ef 6,10); ,,Zachowaj
spokoj serca i badz cierpliwy, a nie tra¢ rownowagi w czasie utrapienia! [...] Przyjmij
wszystko, co przyjdzie na ciebie, a w zmiennych losach utrapienia badz wytrzymaty!” (Syr
2,2.4); ,,W ucisku badzcie cierpliwi, w modlitwie — wytrwali!” (Rz 12,12); ,,badzcie wytrwali
i niezachwiani, zaj¢ci zawsze ofiarnie dzietem Panskim” (1 Kor 15,58); ,,W czynieniu dobra
nie ustawajmy, bo gdy pora nadejdzie, bedziemy zbiera¢ plony, o ile w pracy nie ustaniemy”
(Ga 6,9); ,,nie zniechgcajcie si¢ w czynieniu dobrze” (2 Tes 3,13).
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UMIARKOWANIE

Konieczno$¢ nadawania rozumnego umiaru przezywaniu przyjemnosci zmystowych uznaje
si¢ juz od najdawniejszych czasow. Byli wprawdzie i sg roznego rodzaju hedonisci i epikurej-
czycy, wedtug ktorych niczym niekrgpowane uzywanie przyjemnosci i rozkoszy jest jedynym
1 ostatecznym celem cztowieka, ale o wiele powszechniejsze jest przekonanie, ze cztowiek
powinien zachowywa¢ w stosunku do tych przyjemnosci odpowiednig wolnos¢, czyli by¢
zdolnym panowa¢ nam nimi, nalezycie nimi kierowa¢ 1 w razie potrzeby je poskramiac.
Umiarkowanie jest wtasnie ta cnotg, ktora sktania czlowieka do zgodnego z wymaganiami
rozumu i nakazami Bozymi przezywania przyjemnos$ci zmystowych, dostarczanych przez
dotyk i smak. Szczegotowiej mowiac, jest ono:

— Cnota, bo dzigki niemu cztowiek realizuje dobro moralne przez powsciaganie, miarko-
wanie, nadawanie umiaru przezywaniu przyjemnosci zmystowych.

— Cnota specjalna, czyli odrgbng od wszystkich pozostatych. Jedynie ono bowiem ma za
swoj podmiot zmyslowa wladze pozadawcza i tylko sobie wlasciwy przedmiot materialny
i formalny.

— Cnotg og6lna, gdyz w kazdej cnocie wystepuje jako istotny element pewien umiar, za-
prowadzany w uczuciach lub dziataniach. A ponadto tylko w atmosferze umiarkowania
wszystkie inne cnoty moga si¢ odpowiednio rozwijac i dojrzewac.

— Cnotg kardynalna, jego rola bowiem w moralnym zyciu cztowieka jest szczeg6lnie
wazna 1 zarazem bardzo trudna, gdyz dotyczy umiaru w przyjemnos$ciach dotyku i smaku,
ktore czesto bywaja bardzo gwattowne 1 szczegolnie pociagajace dla cztowieka. Wsrod cnot
kardynalnych umiarkowanie zajmuje ostatnie — czwarte — miejsce ze wzgledu na to, ze jego
podmiotem jest zmystowa wladza pozadawcza, ktéra w najmniejszym stopniu podlega kie-
rownictwu rozumu. A ponadto ma ono na wzgledzie przede wszystkim dobro jednostek,
podczas gdy pozostate cnoty nastawione sg tez na dobro wspolne, ktore jest doskonalsze od
jednostkowego.

PRZEDMIOT UMIARKOWANIA

Pierwszorzednym przedmiotem materialnym cnoty umiarkowania sg przyjemnosci zmystowe,
ktorych doznaje si¢ za posrednictwem zmystoéw smaku 1 dotyku przy jedzeniu i1 czynnosciach
seksualnych. Drugorzedny natomiast przedmiot stanowig przyjemnosci wlasciwe wszystkim
innym zmystom, o ile pozostaja w zwigzku z pierwszymi. Za materialny przedmiot umiarko-
wania uwaza si¢ rowniez smutek opanowujacy cztowieka z powodu braku powyzszych przy-
jemnosci. Wszystkim tym pierwszorzednym i drugorzgdnym przedmiotom umiarkowania
nadaje si¢ miano przedmiotu blizszego. Okresleniem za$ przedmiot dalszy obejmuje si¢ to
wszystko, co wywoluje w cztowieku takie przyjemnosci. Przedmiot formalny cnoty umiar-
kowania stanowi dobro moralne realizowane dzigki tej cnocie. A jest nim przezywanie przy-
jemnosci dotyku 1 smaku w sposéb rozumny, zapewniajacy panowanie nad nimi i takie kie-
rowanie nimi, by stuzyty zyciu po szczeg6lnych jednostek 1 catego gatunku ludzkiego.
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Tak jest w przypadku przyrodzonej cnoty umiarkowania. Cnota nadprzyrodzona
uwzglednia ponadto takie motywy, jak catkowite poswigcenie si¢ Panu Bogu, tatwiejsze osia-
gnigcie zbawienia wiecznego, zadoscuczynienie za wlasne lub cudze grzechy, skuteczniejsze
poswiecenie si¢ sprawom Kosciota itp. Motywy te roznig si¢ gatunkowo od wlasciwych przy-
rodzonej cnocie umiarkowania i dlatego migdzy umiarkowaniem przyrodzonym i nadprzyro-
dzonym zachodzi rOwniez rdznica gatunkowa.

Majac powyzsze na uwadze, mozna podac nast¢pujaca — pelng — definicj¢ cnoty umiar-
kowania: jest to czwarta cnota kardynalna, dzieki ktorej wprowadza si¢ zgodny z wymaga-
niami rozumu i wiary umiar w przyjemnosciach dotyku i smaku, odczuwanych przy jedzeniu,
piciu i czynno$ciach seksualnych, i przez to czyni si¢ je uzytecznymi dla zdrowia oraz zycia
doczesnego i wiecznego.

WADY PRZECIWNE CNOCIE UMIARKOWANIA

Wadami przeciwnymi cnocie umiarkowania sg:

— nieumiarkowanie (rozwigzto$¢); méwimy wtedy o nadmiarze,

— niewrazliwo$¢ (nieczutosc); mowimy wowczas o niedomiarze, braku.

Nieumiarkowanie to niezgodne z wymaganiami rozumu i wiary oddawanie si¢ przy-
jemnosciom dotyku i smaku; traktowanie ich jako czego$ jedynego i najwazniejszego. Nasta-
wienie takie w szczegolny sposob poniza i upadla cztowieka, gdyz czyni go niewolnikiem
zadz zmystowych. Sprawia, ze jak dziecko:

— nie zwaza on, iz pewne rzeczy s3 dla niego niestosowne lub nawet szkodliwe, ale chce
je posias¢ 1 nimi si¢ rozkoszowac,

— w pozwalaniu sobie na nie staje si¢ coraz bardziej samowolny 1 wymagajacy,

— tylko przez odpowiednie ukrocenie i poskromienie moze si¢ w tym wzgledzie opano-
wac.

W pordéwnaniu z innymi wykroczeniami i wadami nieumiarkowanie nie miesci w sobie
najwickszego zta moralnego, nie sprzeciwia si¢ bowiem wprost samemu Panu Bogu i najcze-
sciej wyptywa nie ze zlej woli Cztowieka, ale z jego stabosci. Niemniej jednak z wadg ta taczy
si¢ najwigksza brzydota 1 ponizenie czlowieka.

Niewrazliwos¢ sprawia, ze czlowiek nie reaguje nalezycie na przyjemnosci dotyku
1 smaku. Dlatego bez stusznej racji unika ich, jedzac np. byle co 1 nie zabiegajac o wspotzycie
malzenskie. Przypadki takie zachodza na szczgécie dos¢ rzadko. Ich zto moralne sprowadza
si¢ do tego, ze ci, ktorzy sa tak niewrazliwi, szkodza swojemu zdrowiu. A ponadto nie rozu-
mieja tych, ktorzy maja zupelie inne nastawienie, 1 dlatego czgsto borykaja si¢ z réznymi
trudnos$ciami. Umiarkowanie jest przez to bardziej podobne do niewrazliwosci niz do rozwig-
zto$ci I tym samym tez niewrazliwosci blizsze.

CZESCI UMIARKOWANIA

Czesci sktadowe

Za czgsci sktadowe (integralne) uwaza si¢ swoiste predyspozycje, nieodzowne warunki, ko-
nieczne sktadniki, umiarkowania.

159 |l



Wstydliwos¢

Wstydliwos¢ to zdolno$¢ odczuwania odrazy do tego, co poniza czlowieka, co jest moralnie
brzydkie. Nie jest ona odrebng cnota, lecz godnym pochwaty uczuciem. Sprawia, ze zwlasz-
cza wobec spraw seksualnych cztowiek pozostaje dyskretny. Przesada, czyli falszywa wsty-
dliwoscia, jest pruderia, przejawiajaca si¢ w zbyt surowym nastawieniu do spraw seksual-
nych. CzeSciej jednak wystepuje brak wstydliwosci, ktory jest widoczny np. w ilustracjach
pornograficznych, nieskromnych strojach, publicznym catowaniu si¢ czy pieszczotach, obna-
zaniu si¢ nudystow.

Szlachetnos¢

Szlachetnos$¢ (cnotliwo$¢), poczucie godnosci osobistej, wyczulenie na pigkno moralne pty-
nace z panowania nad ponizajaca czlowieka zmystowoscia. Zaktada ona dziatanie w cztowie-
ku wstydliwos$ci 1 jest od tej wstydliwosci doskonalszg czescig sktadowa umiarkowania.
Czyms$ wigkszym bowiem jest mie¢ upodobanie we wlasciwym temu umiarkowaniu pigknie,
niz tylko zywi¢ odraze do brzydoty przeciwnych mu wykroczen. Niemniej jednak zar6wno
wstydliwos¢, jak i1 szlachetno$¢ jest bardzo cennym naturalnym wyposazeniem psychiki ludz-
kiej.

Czesci subiektywne

Gdy chodzi o czeSci subiektywne (gatunki) umiarkowania, to kazda z nich dotyczy tylko
pewnej dziedziny swojej cnoty kardynalnej. Sg to:

1. wstrzemigzliwo$¢ w jedzeniu i piciu,

2. trzezwose,

3. czystose,

4. przyzwoitos$¢.

Wstrzemiezliwos¢ w jedzeniu i piciu

Zapewnia ona wlasciwe przezywanie przyjemnosci zwigzanych z przyjmowaniem pokarmow
statych lub plynnych, majacych za cel podtrzymywanie Zycia poszczegdlnych jednostek. Jest
ona cnotg, bo dzigki niej cztowiek w spozywaniu pokarmoéw zachowuje rozumny umiar. Je
nie dla przyjemnosci, ale dla uczynienia si¢ zdolnym do zycia i pracy. Jest tez wstrzemigzli-
wos$¢ w jedzeniu 1 piciu cnotg specjalng, odrgbng od wszystkich innych cnét. Tylko ona bo-
wiem usprawnia cztowieka do realizowania dobra moralnego przez panowanie nad sobg w
przezywaniu przyjemnosci jedzenia. Moze by¢ wreszcie cnota przyrodzong i nadprzyrodzona,
w zaleznosci od motywow przyswiecajacych wstrzemiezliwosci w jedzeniu 1 tym samym od
dobra moralnego, jakie si¢ w tej wstrzemig¢zliwosci realizuje.

Najbardziej typowym aktem wstrzemi¢zliwosci w jedzeniu jest post. Polega on na §wia-
domym powstrzymywaniu si¢ od jedzenia 1 picia, by dzieki temu realizowac¢ nastepujace do-
bra moralne:

— jednoczenie si¢ z cierpigcym — odczuwajacym gtdd i pragnienie — Chrystusem,

— zados$c¢uczynienie za wlasne 1 cudze grzechy,

— wystuzenie sobie nowych task i przygotowanie si¢ na ich przyjecie,

— ulatwienie sobie kontemplacji rzeczywistosci wyzszego rzegdu,

— zaoszczedzenie srodkdéw potrzebnych dla wspierania bliznich,
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— wspolnotowe przebtaganie Pana Boga za winy,

— ostabienie grzesznych zadz ciala i usmierzenie wad,

— dostgpienie odpustu czastkowego za odmowienie sobie w duchu umartwienia chrzesci-
janskiego godziwej przyjemnosci.

W poszczeniu winno si¢ zachowaé zdrowy umiar, by nie zaszkodzi¢ przez nie swojemu
zdrowiu i by¢ zdolnym do pracy.

Wyro6znia si¢ post:

— eucharystyczny,

— ilosciowy (Scisty),

— jakosciowy (powstrzymanie si¢ od spozywania mi¢sa).

Post eucharystyczny wymaga catkowitego powstrzymania si¢ ,,przynajmniej na godzing
przed przyjeciem Komunii $wietej [...] od jakiegokolwiek pokarmu i napoju, z wyjatkiem
tylko wody i lekarstwa”. Nie moze to by¢ czas krotszy. Wskazany za$ jest dluzszy. ,,Kaptan,
ktéry tego samego dnia sprawuje dwa lub trzy razy Najswietsza Eucharysti¢, moze przed dru-
gim lub trzecim sprawowaniem co$ spozy¢, chociazby nie zachodzita przerwa jednej godziny.
Osoby w podesztym wieku [czyli te, ktore rozpoczety 60 rok zycia] lub ztozone jaka$ choro-
ba, jak réwniez ci, ktorzy si¢ nimi opiekuja, moga przyja¢ Najswietszg Eucharystie, chociaz-
by co$ spozyli w ciaggu godziny poprzedzajacej (KPK, kan. 919). Ponadto do zachowania po-
stu eucharystycznego nie sg obowigzane osoby przyjmujace wiatyk oraz ci, ktorzy pragna
uchroni¢ Najswietszy Sakrament przed zniewaga.

Post $cisty (iloSciowy) polega na ograniczeniu si¢ w ciggu dnia do jednego positku do
syta i dwoch positkow lekkich. Obowigzuje on wszystkich wiernych, ktorzy ukonczyli 18 rok
zycia i nie rozpoczeli jeszcze 60, i to tylko dwa razy w roku: w Srode Popielcowa i w Wielki
Piatek.

Post jakoSciowy (wstrzemigzliwos¢ od pokarmoéw miesnych) polega na catkowitym
powstrzymaniu si¢ od spozywania potraw migsnych jako pokarméw zasadniczych. Nie wy-
klucza si¢ zatem omaszczania potraw thuszczem zwierzecym. Do zachowania tego postu ob-
owigzani sg ci wierni, ktorzy ukonczyli 14 rok zycia i to we wszystkie piatki catego roku, o ile
nie wypadnie w dany pigtek jakas uroczystos¢. Nie obowigzuje on juz w Wigilie¢ Bozego Na-
rodzenia, cho¢ Episkopat zacheca do jego zachowania.

Nieprzestrzeganie tych postow wielokrotne lub przez dtuzszy czas (np. miesiac), zwlasz-
cza gdy wyptywa z lekcewazenia, jest grzechem cigzkim przeciwko istotnemu wymaganiu
pokuty chrzedcijanskiej. Wprawdzie dzieci 1 niepetnoletni nie sa obowigzani do postu, ale
duszpasterze i rodzice winni troszczy¢ si¢ o wprowadzanie ich w autentycznego ducha poku-
ty, a w tym takze przyzwyczajanie do praktyki postne;j.

Z obowiazku zachowywania postu moga zwolni¢:

— niemoc fizyczna (np. choroba, rekonwalescencja, ciezka praca, ucigzliwe podroézowa-
nie, mala warto$¢ odzywcza dostepnego pokarmu);

— niemoc moralna (np. niemozno$¢ odmoéwienia w goscinie poczestunku z migsem);

— dyspensa, czyli wyrazne uchylenie prawa postu wzgledem konkretnych oséb w okre-
slonym wypadku. Tak dyspensowac z postu lub zamienia¢ go na inne uczynki moga w ra-
mach swoich uprawnien: biskupi, proboszcze i przetozeni zakonni. Episkopat Polski udzielit
dyspensy od obowigzku wstrzymania si¢ od migsa wszystkim stotujacym si¢ w zaktadach
zywienia zbiorowego, w ktorych nie sg przestrzegane koscielne przepisy postne, oraz tym,
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ktorzy nie majg mozliwosci wyboru potraw, a muszg spozywac to, co jest dostepne do spozy-
cia. Dyspensa ta jednak obejmuje tylko zwyczajne piatki calego roku, a wigc nie odnosi si¢ do
Srody Popielcowej i Wielkiego Piatku. Ponadto laczy si¢ z obowiazkiem modlitwy w intencji
Ojca Swietego (np. Ojcze nasz, Zdrowas Maryjo, Chwala Ojcu) oraz ztozenia drobnej ofiary
do skarbonki z napisem ,,Jalmuzna postna”, wzglednie czgstszego spelniania uczynkoéw mito-
sierdzia chrzescijanskiego.

Przeciwienstwem cnoty wstrzemiezliwosci w jedzeniu jest obzarstwo, czyli nieuporzad-
kowane, bo niezgodne z wymaganiami rozumu, pozadanie jedzenia i1 picia. W pozadaniu tym
cztowiek roznorako narusza wtasciwy sposéb przyjmowania pokarmu. I z tej racji obzarstwo
przybiera Kilka postaci. Swiety Grzegorz Wielki wyliczyt ich pigé:

1. Spozywanie pokarmow przed wilasciwym czasem, czyli przedwczesnie, nie czekajac
na wlasciwg pore.

2. Wyszukiwanie potraw rzadkich i kosztownych.

3. Przebieranie miary w jedzeniu. Je si¢ za duzo, mimo ze jest to szkodliwe.

4. Spozywanie zarloczne, szybkie, tapczywe.

5. Zwracanie szczego6lnej uwagi na specjalne przyrzadzanie pokarméow.

Obzarstwo, w ktérym sprawy brzucha staja si¢ swoistym bogiem, moze by¢ nawet grze-
chem cigzkim. O wiele jednak czgsciej jest ono grzechem lekkim, w ktorym cztowiek daje sig
tylko ponie$¢ nieuporzadkowanej zadzy jedzenia. Niemniej jednak obzarstwo jest w swoich
skutkach bardzo niebezpieczne. I z tej to wilasnie racji zalicza si¢ je do wad gtownych. Jako
za$ jego cory (wady pochodne) wymienia si¢:

1. hatasliwg 1 lekkomys$lng wesotos¢,

2. blaznowanie,

3. gadulstwo na niestosowne tematy,

4. stepienie zmystu pojmowania,

5. nieczystos¢.

Istnieje rowniez wada, ktora jest brakiem (niedomiarem) w stosunku do wiasciwie poj-
mowanej wstrzemie¢zliwo$ci w jedzeniu. Sprawia ona, ze cztowiek nie zwraca nalezytej uwagi
na sprawy odzywiania, je byle co albo nieroztropnie si¢ umartwia. A skutek jest taki, ze zapa-
da z czasem na r6zne choroby zotadka, co w znacznym stopniu utrudnia mu zycie 1 prace.

Trzezwosé

Trzezwos$¢ jest cnota, ktorej zadaniem jest nadawanie rozumnego umiaru przyjemnosciom
zwigzanym z uzywaniem Srodkéw odurzajacych. Przez srodki te rozumie si¢ zazwyczaj alko-
hol. Scisle jednak rzecz biorac, nalezy tu mie¢ na uwadze takze kawe i herbate, wszelkie nar-
kotyki oraz nikotyng. Rozszerza to pole dziatania cnoty trzezwosci i znacznie je roznicuje.
W przypadku bowiem zazywania narkotykow, co prowadzi do $mierci, wymagane jest bez-
wzgledne wystrzeganie si¢. Jesli chodzi o grozne w nastepstwach papierosy i wodke, stawia
si¢ jako ideat calkowite zrezygnowanie z nich. A w odniesieniu do mato szkodliwych napo-
jow, jak wino, piwo, kawa, herbata 1 inne, cnota trzezwosci nakazuje potrzebg zachowywania
zawsze rozumnego umiaru. ,,Przy piciu wina nie badz zbyt odwazny, albowiem ono zgubito
wielu [...] Wino dla ludzi jest zyciem, jezeli pi¢ je bedziesz z umiarem [...] Zadowolenie
serca 1 rado$¢ duszy daje wino pite we wlasciwym czasie i z umiarem” (Syr 31,25-28);
,Badzcie [...] trzezwi” (1 P 4,7). Wazny jest tu robwniez stan poszczegolnych osob. O wiele
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surowiej bowiem muszg siebie traktowac ci, ktorzy szczegolnie tatwo si¢ upijaja, oraz ci, kto-
rzy, gdy tylko zazyja nieco za duzo $rodka upajajacego, staja si¢ nieopanowani, awanturujg
si¢ 1 gorsza innych. Ci za$, ktérzy ztozyli $lub, ze nie beda nigdy pi¢ alkoholu, muszg si¢ go
catkowicie wystrzega¢ zawsze 1 wszedzie. W szczegdlny sposdb opanowaniem w zazywaniu
srodkdw upajajacych powinny si¢ odznaczaé osoby, ktore piastujg wazng godno$¢ w spote-
czenstwie lub sprawujg wyzsze wladze. Nalezg tu zwtaszcza: duchowni, nauczyciele, ludzie
starsi, przetozeni 1 wszelkiego rodzaju urzednicy, ktorzy powinni zawsze dawac przyktad po-
prawnego postepowania. Do tego zas bez trzezwosci byliby wprost niezdolni.

Trzezwosci przeciwstawia si¢ pijanstwo, polegajace na naduzywaniu srodkéw odurzaja-
cych. Rozni si¢ ono od alkoholizmu, bo w przeciwienstwie do niego nie jest jeszcze choroba,
niedajagcym si¢ opanowaé nalogiem, i tym samym nie czyni cztowieka bezwolnym i opano-
wanym tzw. glodem alkoholowym. Moralne zto tego grzechu sprowadza si¢ przede wszyst-
kim do tego, ze czlowiek $wiadomie i dobrowolnie pozbawia si¢ uzywania rozumu, a zatem
1 Swiadomosci moralnej, zapewniajacej] mu zdolno$¢ rozpoznawania dobra i1 zta moralnego,
jak rébwniez czynienia tego dobra i unikania zta. Inaczej moéwigc, dobrowolnie niszczy swoja
osobowo$¢ moralng. Dla btahego celu, bo chwilowej przyjemnosci, zuboza si¢ i okalecza.
Pozbawia si¢ tego, co go wyrdznia sposrdd innych stworzen. Dlatego dopuszcza si¢ ciezkiego
grzechu, z powodu ktorego ,,pijacy [...] nie odziedziczg krolestwa Bozego” (1 Kor 6,10). Po-
niewaz jednak samo w sobie pozbawienie si¢ na pewien czas uzywania rozumu jest moralnie
obojetne, dlatego poddanie si¢ mu dla tak moralnie dobrego celu, jak uspienie na czas prze-
prowadzenia koniecznej operacji, musi by¢ uznane za w pelni dozwolone. Podobnie ocenia
si¢ ostabienie $wiadomosci przez rozne $rodki shuzgce usmierzeniu bolu, roztadowaniu napie-
cia emocjonalnego itp. Zazywanie jednak podobnych $rodkéw powodujacych usmierzenie
bolu 1 utrate przytomnosci tuz przed $miercig jest niedozwolone. W miar¢ bowiem mozliwo-
Sci cztowiek powinien $wiadomie przygotowac si¢ na $mier¢ i w miar¢ moznosci $wiadomie
rozstac si¢ ze swym zyciem doczesnym. A ponadto nie wolno mu godzi¢ si¢ na jakiekolwiek
przyspieszanie swojej $mierci.

Gdy chodzi 0 odpowiedzialno$¢ za grzechy popetnione w stanie nietrzezwym, to wpraw-
dzie z powodu ostabionej $wiadomosci 1 dobrowolnos$ci jest ona zmniejszona, ale, jesli si¢
wezmie pod uwage zawinione doprowadzenie si¢ do stanu nietrzezwos$ci, wtenczas zarOwno
samo upicie si¢, jak 1 grzechy w nim popetnione wiaza si¢ z wigksza odpowiedzialnoscia. Do
grzechéw najczesciej dokonywanych w stanie nietrzezwym obok wspomnianego juz pozba-
wiania si¢ zdolnos$ci wlasciwego rozeznawania dobra i1 zta moralnego nalezg m.in.:

— szkodzenie zdrowiu i Zyciu swojemu i swojej rodziny,

— wyczyny chuliganskie, rozboje, wlamania, kradzieze 1 rabunki,

— Oszustwa, ktamstwa, gwalty i1 r6zne inne krzywdy,

— rozwody, osierocanie dzieci lub zaniedbywanie ich wychowania,

— bezwstyd i demoralizowanie nawet nieletnich,

— staba wydajnos$¢ pracy lub nieobecnos$¢ w niej,

— narazanie si¢ na kalectwo, przyspieszanie swojej Smierci, a nawet samobojstwo.

Jako na srodki zaradcze w tym zakresie wskazuje sig:

— Uswiadamianie jak najszerszych rzesz ludzi, zwlaszcza mtodych, o wszystkich powyz-
szych nastgpstwach pijanstwa. W tym celu zaleca sie, by urzadza¢ rézne pogadanki, wyklady
i kursy przeciwalkoholowe, wykorzystujac do tego wszystkie $rodki masowego przekazu.
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— Organizowanie poradni przeciwalkoholowych, umozliwiajagcych wszystkim natogo-
wym pijakom kuracje odwykowa. Odnosi si¢ to takze do poradni dla narkomanéw i innych
uzaleznionych.

— Dawanie dobrego przyktadu, zwtaszcza przez rodzicéw, nauczycieli i duszpasterzy, od
ktorych najwiecej zalezy wlasciwe moralne wychowanie mtodziezy. Wazne jest tu rowniez
oddziatywanie opinii spotecznej na przekonania roznych srodowisk co do urzadzania np. bez-
alkoholowych przyje¢ z okazji chrztow, pierwszych komunii §w., prymicji, wesel itp.

— Popieranie organizacji propagujacych hasta trzezwosci, a takze prowadzacych tzw. ksiegi
trzezwosci, do ktorych wpisujg si¢ wszyscy chcacy przez swoje catkowite powstrzymywanie si¢
od alkoholu oraz dobrowolne ofiary i modlitwy przeprasza¢ Pana Boga za grzechy pijanstwa
czy narkomanii i wyprasza¢ opanowanym tymi natogami taske nawrdcenia i poprawy.

— Prowadzenie pelnego zycia religijnego, czyli takiego, w ktorym cztowiek jest opano-
wany troska o swoje zbawienie.

— Ustawodawcze ograniczanie sprzedawania alkoholu.

Czystos¢

Czystos¢ usprawnia cztowieka do wlasciwego przezywania swojej plciowosci. W zaleznosci
od jego wieku, powolania i stanu wyraza si¢ ona albo w catkowitym powstrzymywaniu si¢ od
przyjemnosci seksualnych, albo w rozumnym ich przezywaniu we wspotzyciu matzenskim.
W zwigzku z tym wyroznia si¢ czystosc:

1. dziewicza,

2. wdowia,

3. mtodziencza (przedmatzenska, narzeczenska),

4. matzenska.

Czystos¢ dziewicza polega na zachowywaniu ofiarowanej Panu Bogu catkowitej nieska-
zitelnosci ciata, czyli na $wiadomym realizowaniu powzigtego ze wzgledu na Pana Boga po-
stanowienia nieprzezywania nigdy w calym swoim Zyciu przyjemnosci ptciowych. Znaczy to,
ze dziewictwo zawiera w sobie dwa istotne sktadniki:

1. Nienaruszone fizyczne znamie dziewictwa (u dziewczat: nienaruszona btona dziewi-
cza; u chtopcow: niedopuszczenie si¢ grzesznej polucji).

2. Mocne 1 wyrazne wyrzeczenie si¢ z mitosci do Pana Boga wszelkich przyjemnosci
ptciowych.

Pierwszy sktadnik jest materialny, drugi — istotniejszy — duchowy, w pehni religijny, dla
ktorego dziewictwo zastuguje na jak najwiekszg pochwale.

Konkretnymi motywami, przemawiajacymi za zyciem w dziewictwie, s3:

1. Przynalezenie do Pana Boga niepodzielng, integralng mitoscig, oddanie si¢ Mu bez
reszty, zaswiadczenie, ze jest On warto$cig najwigksza, dla ktorej mozna si¢ wyrzec nawet
przyjemnosci seksualnych i samego matzenstwa, ze jest godzien, aby dla Niego opusci¢ dom,
rodzing, zong i dzieci (zob. Mt 19,29).

2. Zapewnienie sobie swobodnego i wylacznego troszczenia si¢ o sprawy Pana, o kon-
templowanie Pana Boga 1 poswigcenie si¢ Jego sluzbie, w mysl stow ,,Cztowiek bezzenny
troszczy si¢ o sprawy Pana, o to, jak by si¢ przypodobac¢ Panu” (1 Kor 7,32).

3. Latwiejsze osiagniecie krolestwa niebieskiego, jest to bowiem bezzenstwo dla krole-
stwa niebieskiego (zob. Mt 19,12).
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4. Antycypowanie w swoim ciele przysztego zmartwychwstania i szczg¢sliwosci niebie-
skiej. Takie osoby ,,przywodza na pamig¢¢ wszystkim wyznawcom Chrystusa owe przedziwne
za$lubiny ustanowione przez Boga, ktore w peini objawi¢ si¢ maja w przysztym $wiecie,
przez ktore Kosciot potaczy sie z Chrystusem jako jedynym Oblubiencem” (Sobor Watykan-
ski 1, DZ, 12).

5. Zapewnienie swojemu sercu takiej wolnosci, w ktorej tatwo jest obja¢ w Bogu mito-
$cig, modlitwa, troska duchowa i1 charytatywng wszystkich ludzi, a nie tylko swojg rodzine
i jej sprawy.

Woprawdzie w Biblii znajdziemy nakaz: ,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie si¢, abyScie za-
ludnili ziemi¢” (Rdz 1,28), ale wypelié¢ go majg ludzie jako pewna cato$¢, a niekoniecznie
wszystkie poszczegolne jednostki. Wystarczy zatem przekazywanie zycia nastegpnym pokole-
niom i tym samym podtrzymywanie przy istnieniu rodu ludzkiego przez wigkszo$¢ ludzi. Na-
tomiast powstrzymywanie si¢ od tego przez niektérych dla powyzszych wzniostych celow nie
tylko nie przynosi ludzko$ci straty, ale wrgcz przeciwnie, znacznie ja duchowo ubogaca
i $wiadczy o jej nadprzyrodzonym pigknie, zdrowiu i szlachetnosci.

Dziewictwo jest doskonalsze od matzenstwa, gdyz odznacza si¢ wigkszym dobrem mo-
ralnym. W przeciwnym razie Chrystus nie wybratby na Matke dziewicy i sam nie zytby
w dziewictwie. Ukazano tez wyzej szczego6lng role dziewictwa w realizowaniu rdéznego ro-
dzaju dobra duchowego. Tymczasem malzenstwo ma za gtowny cel dobro cielesne i Zycie w
obecnym $wiecie. Trzeba zatem dziewictwo wyzej ceni¢ niz malzenstwo. Nie przeszkadza to
jednak osigganiu przez poszczegdlne osoby zyjace w matzenstwie takiej milosci nadprzyro-
dzonej, ktora jest wigksza od osigganej przez niektore osoby zyjace w dziewictwie.

Dziewictwo mozna nawet uzna¢ za odrgbna, specjalng cnote. Polegajac bowiem na po-
stanowieniu powstrzymania si¢ na zawsze od wszelkich przyjemnosci ptciowych w celu cal-
kowitego oddania si¢ Panu Bogu i Jego sprawom, odrdznia si¢ tym jako swoim przedmiotem
formalnym od wszystkich innych cnoét. A gdy chodzi o regulowanie spraw seksualnych, jest
ono najwznioslejsze 1 najpigkniejsze, bo w nim cztowiek oddaje Bogu na zawsze calg swoja
osobe. Dlatego w niebie dziewice jako szczegdlnie wyrdznione 1 podobne do Chrystusa $pie-
wajg piesn nowsa, czyli doznaja wyjatkowej radosci, towarzyszac Barankowi, dokadkolwiek
idzie (zob. Ap 14,3-4). Inaczej méwiagc, na wzor meczennikow i doktorow maja specjalng
aureole dziewictwa.

W niejednym przypadku tak catkowite dziewictwo jest przedmiotem $lubu czystosci. Nie
jest to jednak bezwzglednie konieczne. Czysto§¢ bowiem moga takze slubowac¢ osoby, ktore
w przesztosci utracity dziewictwo. I wtedy najwazniejsze 1 zarazem wystarczajace jest to, by
sktadajacy §lub czystosci mial szczere postanowienie nieprzezywania nigdy w przysztosci
zadnej przyjemnosci seksualnej. Dzigki temu staje si¢ on od chwili zlozenia §lubu osoba kon-
sekrowang, czyli calkowicie oddang 1 poswigcong Panu Bogu. Dziewictwo jest takze $cisle
zlaczone z celibatem, czyli bezzenstwem kaptanow w Kosciele rzymskokatolickim. Dla jego
uzasadnienia przytacza si¢ rOwniez powyzsze motywy. W szczeg6lny jednak sposob podkre-
sla sig, ze dzigki celibatowi kaptan uzyskuje catkowita dyspozycyjnos¢ (rozporzadzalnosc)
soba w poswigceniu si¢ stuzbie Ludowi Bozemu. Sprawniej moze shuzy¢ Kosciotowi, przeja-
wic¢ o wiele szersze i swobodniejsze ojcostwo w Chrystusie, by¢ zawsze dla drugich, oddawac
si¢ bez zadnych ograniczen obowigzkom kaptanskim.
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Przeciw celibatowi wysuwa si¢ czasem zarzuty 1 postuluje si¢ jego zniesienie. Miatoby to
zapewnic liczniejsze powotania, lepsze zdrowie fizyczne i psychiczne kaptandéw oraz wyzby-
cie si¢ przez nich starokawalerskich nawykdéw i1 roznych zboczen seksualnych. Trzeba jednak
zwrdci¢ uwagg na kilka spraw:

1. Rézne Koscioty niekatolickie tez cierpig na brak powotan, mimo ze w nich celibat nie
obowigzuje. A ponadto kaptani catkowicie oddani Panu Bogu dzigki celibatowi, nawet gdy sa
mniej liczni, apostotujg o wiele skuteczniej niz liczniejsi zonaci.

2. Ewentualne malzenstwo wcale nie zapewnitoby automatycznie kaplanom szczeScia.
Szczesliwe matzenstwa sg bowiem o wiele rzadsze niz szczesliwe zycie w celibacie.

3. Jedynie Zle i z buntem przezywany celibat moze by¢ przyczyng réznych chorob. Jezeli
si¢ za$ traktuje go nalezycie, sprzyja nawet dobremu samopoczuciu i raduje Swiadomoscia, ze
si¢ niepodzielnym sercem i catkowicie nalezy do Pana Boga i stuzy Jego sprawie.

4. Starokawalerskie nawyki i zboczenia seksualne zdarzajg si¢ nie tylko u kaptanow, ale
tez u tych, ktorzy zyja w malzenstwie. Warto rowniez zaznaczy¢, ze wbrew wypowiadanej
czasem opinii, celibat nie jest prawnie narzucany tym, ktorzy przyjmuja sakrament §wiecen.
Kazdy bowiem kandydat do $wigcen zobowigzuje si¢ do celibatu $§wiadomie i dobrowolnie
oraz po wieloletnim przygotowaniu, glebokim namysle, szczerej modlitwie i nabraniu grun-
townego przeswiadczenia, ze Chrystus udziela mu tego daru dla dobra Kosciota i postugi
bliznim.

Czystos¢ os6b owdowialych sprawia, ze nie oddaja si¢ niewlasciwym mys$lom, marze-
niom i uczynkom ani tez nie zywig pragnienia wspotzycia matzenskiego w przysztym swie-
cie, pamigtajac o tym, ze ,,Przy zmartwychwstaniu [...] nie b¢da si¢ ani Zeni¢, ani za maz wy-
chodzi¢, lecz beda jak aniotowie Bozy w niebie” (Mt 22,30). Obecny za$ czas ziemskiego
zycia powinny poswieca¢ czestej] modlitwie, pokucie i dobroczynnosci. Jesli jednak maja
jeszcze mate dzieci, najwigcej troski powinny poswieci¢ im. Trzeba tu rowniez przypomniec¢
polecenie $w. Pawta: ,,Chce [...] zeby miodsze [wdowy] wychodzity za maz, rodzity dzieci,
byty gospodyniami domu” (1 Tm 5,14) oraz jego uwage: ,,Jesliby nie potrafili zapanowaé nad
sobg, niech wstepuja w zwigzki matzenskie. Lepiej jest bowiem zy¢ w matzenstwie, niz pto-
nac¢” (1 Kor 7,9).

Czysto$¢ mlodziencza (przedmalzenska, narzeczenska) wymaga $wiadomego i do-
browolnego pozostawania w mitosci oblubienczej i tym samym nieprzezywania przyjemnosci
seksualnych az do przyje¢cia sakramentu matzenstwa. Ideatem zatem jest tu dochodzenie do
zawierania matzenstwa w stanie dziewiczym. Przemawiajg za tym pewne racje. W szczegol-
nosci podkresla si¢ kilka z nich:

1. Dopiero osoby, ktére dochodza do zawarcia matzenstwa, sg w petni dojrzate fizycznie,
psychicznie i spolecznie. Fizycznie, bo moga nalezycie wspotzy¢ seksualnie. Psychicznie,
gdyz odznaczaja si¢ odpowiednig rownowaga duchowg i1 pelnym poczuciem odpowiedzialno-
$ci. A spolecznie, bo sta¢ je na samodzielne wypetnienie obowigzkéw matzenskich i rodzi-
cielskich. Moga przyja¢ z mitoscig potomstwo oraz nalezycie je utrzymac i wychowac.

2. Takie osoby moga wspotzy¢ z catkowitym oddaniem si¢ sobie, w atmosferze najpet-
niejszej mito$ci 1 zaufania do siebie oraz z jak najwieksza aprobata dla mogacego si¢ poczac
dziecka. Malzenstwo bowiem gwarantuje im trwatos$¢, wytaczno$¢ i nieodwracalnos¢ przyna-
leznosci do siebie. Winno tez chroni¢ przed niewlasciwym traktowaniem we wspotzyciu dru-
giej strony, laczacym si¢ z ponizaniem jej lub inaczej jg krzywdzacym.
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3. Te osoby stajg sie przez Boga i Kosciot upowaznione do wspoétzycia i przyjecia jego
owocow. Jako prawnie ztgczone, sg przez spoltecznos$¢ zaakceptowane i wzigte pod ochrong.

4. W sakramencie malzenstwa wlaczaja swojg mito§¢ w te, ktorg Chrystus w sposob nie-
odwotalny mituje Kosciot (zob. Ef 5,25-32). Moga razem zmierza¢ do zbawienia.

A zatem w okresie przedmatzenskim wzglednie poprzedzajacym wybor stanu zycia kon-
sekrowanego czysto$¢ ma si¢ przejawiaé w:

— unikaniu aktualizowania popedu seksualnego przez jakiekolwiek czyny osobiste lub
z drugg osoba,

— wykorzystywaniu zwigzanej z tym popedem energii na poswigcanie si¢ innym, zwlasz-
cza ukochanej osobie, niesienie im pomocy lub umilanie wspdlnie spedzanego z nimi czasu,
a takze na rozwijaniu osobistych zamitowan i uzdolnien.

W ten sposob mtodzi ozywieni i umacniani czysta mito$ciag moga we wiasciwym wieku
przechodzi¢ ,,od uczciwego narzeczenstwa do matzenstwa” (Sobor Watykanski I, KDK, 49)
1 to malzenstwa pelnego, w catej swej prawdzie nierozerwalnego, a nie tylko czasowego lub
na prob¢. Ma ono przeciez by¢ realnym symbolem ,,wiecznego zjednoczenia Chrystusa z Ko-
$ciotem” (Jan Pawet 11, Familiaris consortio, 80).

Czysto$¢ malzenska usprawnia matzonkoéw do:

1. Dochowywania sobie nawzajem catkowitej wiernosci, czyli wspolzycia seksualnego
wylacznie w ramach swojego matzenstwa.

2. Dostosowania si¢ do naturalnej struktury i celu tego wspolzycia. Inaczej méwiac, maja
oni wspotzy¢ ze sobg seksualnie zgodnie z naturalnym przeznaczeniem swoich narzadéw
rodnych. Nie powinni czyni¢ nic, co by wykluczato poczecie si¢ dziecka. Wprawdzie wspot-
zycie matzenskie nie jest zawsze ptodne 1 malzonkowie moga wspotzy¢ réwniez w czasie
nieptodnym, by wyrazi¢ i wzmocni¢ mitos¢, ale nie wolno im samowolnie wkracza¢ w te
sprawy 1 sztucznie czyni¢ swojego wspotzycia nieptodnym. Z samej bowiem swojej natury
ich matzenstwo i mito§¢ winny by¢ pozytywnie nastawione na rodzenie i wychowywanie po-
tomstwa jako na wznioste wspotdziatanie z Panem Bogiem — Stwoércg zycia. ,,Plodnos¢ jest
owocem 1 znakiem mitosci malzenskiej, zywym swiadectwem pelnego wzajemnego oddania
si¢ matzonkoéw” (Jan Pawel II, Familiaris consortio, 28); kobieta ,,zbawiona [...] zostanie
przez rodzenie dzieci” (1 Tm 2,15).

3. Czystos¢ matzenska pozwala dostrzega¢ we wspotmatzonku petnoprawna osobe ludz-
ka, ktorej w zadnej mierze nie powinno si¢ uzywac, krzywdzi¢ i ponizac, ale ktora trzeba da-
rzy¢ szczegdlng mitoscig. Pozwala stawacé si¢ z nig jednym cialem, przezywacé jak najgtebsze
oddanie si¢ sobie i pelne mitosci zjednoczenie osobowe. ,,Matzenstwo nie zostato [...] usta-
nowione jedynie w celu zrodzenia dzieci, [...] [ale] aby rowniez wzajemna mito§¢ matzon-
kow [...] rozwijala si¢ i dojrzewata” (Sobor Watykanski 11, KDK, 50).

4. Czystos¢ malzenska utatwia tez catkowite opanowanie popedu i powstrzymanie si¢ od
wszelkich przyjemnosci piciowych, jesli na skutek choroby, cigzy, wyjazdu lub innej prze-
szkody malzonkowie nie mogg normalnie wspolzy¢. Jest rowniez rzecza chwalebna, gdy za
obopdlng zgoda powstrzymuja si¢ oni od wspotzycia, by dzigki temu lepiej 1 ofiarniej przezy¢
np. Adwent lub Wielki Post. Swiety Pawet tak pochwalit te praktyke: ,,Maz niech oddaje po-
winno$¢ zonie, podobnie tez zona me¢zowi [...] Nie unikajcie jedno drugiego, chyba zZe na
pewien czas, za obopdlng zgoda, by odda¢ si¢ modlitwie; potem znow wrdécie do siebie”
(1 Kor 7,3.5). Nie wolno jednak zapominac, ze ,,akty, przez ktore matzonkowie w gleboki

I 167 |l



i czysty sposob 1aczg si¢ ze soba, sg szlachetne i godne [...] [dlatego] powinny by¢ traktowa-
ne z wielkim szacunkiem” (Sobor Watykanski Il, KDK, 49.51).

Wady przeciwne czystosci
Wady przeciwne czystosci, czyli odchylenia, nieprawidlowosci, nienormalnosci, w dziedzinie
plciowej, nosza ogolng nazwe rozpusty. W mowie potocznej jednak wyraz ten oznacza nie-
mal wylacznie daleko zaawansowane co do czgstotliwos$ci i wyrafinowania wykroczenia sek-
sualne. Natomiast kiedy mowi si¢ o wykroczeniach zwyczajnych w tym zakresie, zwlaszcza
natury czysto wewngtrznej i osobistej, uzywa si¢ wyrazu nieczystos¢. Tak czy inaczej chodzi
tu o nieuporzadkowane pozadanie i rozkoszowanie si¢ przyjemnosciami ptciowymi. Glow-
nym zatem przedmiotem rozpusty sa nieuporzadkowane pozadania przyjemnosci ptciowych.
Sa one nieuporzadkowane, bo nie stuzg przekazywaniu zycia, ale pozada si¢ ich dla nich sa-
mych. Dokonuje si¢ tu powazne naruszenie porzadku rzeczy. Dlatego ,,rozpustnicy [...] nie
odziedzicza krolestwa Bozego” (1 Kor 6,9-10). Rozpusta jest wiec grzechem cigzkim i zara-
zem wada gtowna, ktorg jest najtrudniej opanowac. Jako pochodne (cory) wywodzg si¢ z niej:

— zaslepienie umystu, nierozwaga, pochopno$¢ i niestato$¢, wyrazajace ostabienie rozu-
mu, oraz

— samolubstwo, nienawi$¢ Boga, przywigzanie do zycia doczesnego 1 obrzydzenie, znie-

checenie 1 rozpacz w stosunku do zycia przysztego, jako nastepstwa zbytniego zaangazowania
si¢ woli w zycie rozpustne.

Konkretne przejawy rozpusty sprowadza si¢ do dwoch grup. Do pierwszej naleza wady
i grzechy, w ktorych wprawdzie zachowuje si¢ zasadniczg celowos¢ wspotzycia seksualnego,
ktorg jest mozliwos$¢ poczecia si¢ 1 zrodzenia dziecka — i dlatego nazwano je wykroczeniami
wedlug natury — ale nie przestrzega si¢ w nich innych warunkow wtasciwego wspotzycia tego
rodzaju. Nie sg one np. wyrazem mitosci dwoch kochajacych si¢, rownouprawnionych 1 pozo-
stajacych w matzenstwie oséb. W drugiej natomiast grupie wad i1 grzechoOw rozpusty nie za-
chowuje si¢ nawet zasadniczej celowosci wspotzycia seksualnego, bo wprost wyklucza si¢
mozliwo$¢ poczecia si¢ dziecka. Dlatego wady te 1 grzechy nazywa si¢ przeciwnymi naturze
albo zboczeniami, wynaturzeniami lub nieprawidtowosciami. Stwierdzenie, ze wady i grze-
chy pierwszej grupy sa wykroczeniami wedlug natury, nie jest oczywiscie rownoznaczne
z uznaniem ich za moralnie dozwolone. Podobnie podzielenie wszystkich tych wad i grze-
chéw obu grup na dopetnione i niedopelnione w zaleznosci od zaistnienia lub niezaistnienia
orgazmu jako pelnego grzesznego zaspokojenia popedu seksualnego nie moze by¢ rowno-
znaczne z podziatem na rzeczywiste 1 nierzeczywiste grzechy rozpusty. Czasem bowiem
grzech nieczysty moze by¢ w catej pelni dokonany wewnatrz cztowieka, w jego $wiadomosci
i dobrowolnych myslach, uczuciach i pragnieniach, mimo ze na zewnatrz nie przejawi si¢ on
w zadnym dziataniu.

Grzechami pierwszej grupy sa:
. nierzad (porubstwo),
. gwalt (uwiedzenie, zniewolenie, odebranie dziewictwa),
. uprowadzenie (porwanie w celu wspotzycia seksualnego lub zawarcia matzenstwa),
. cudzolostwo,
. kazirodztwo,
. Swigtokradztwo.

AN O &~ W N —
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Nierzad jest wspotzyciem plciowym osob wolnych, czyli niezwigzanych ani matzen-
stwem, ani $lubem czysto$ci. Zasadnicze jego zto moralne polega na tym, ze osoby te nie sg
uswiecone sakramentem malzenstwa, nie ma zatem pewnosci, ze mogace si¢ pocza¢ dziecko
zostanie przyjete i bedzie wychowywane przez oboje. Nierzad czesto jest zwigzany z prosty-
tucja. A to jest rownoznaczne Z:

— szczegoOlnym ponizeniem ludzkiej godnosci tych osob,

— szukaniem we wspotzyciu tylko brutalnego zaspokojenia sie,

— narazaniem si¢ na podobne przezywanie podzniejszego wspotzycia matzenskiego,
zwlaszcza jesli takim bylo pierwsze wspotzycie,

— wystawieniem si¢ na niebezpieczenstwo zarazenia si¢ np. chorobg weneryczng.

W gwalcie wymusza si¢ fizycznie lub psychicznie wspolzycie plciowe. Wyrzadza sig¢
wiec powazng krzywde, szczegdlnie gdy gwalt dotyczy mtodej osoby, gdyz:

— moze pozbawic¢ ja dziewictwa,

— moze utrudni¢ jej zawarcie zwigzku matzenskiego, jesli w wyniku gwattu zostanie po-
czete dziecko 1 kobieta zostanie z nim sama,

— moze j3 o$mieli¢ do wejscia na droge prostytucji albo pozostawi¢ w niej na cate dalsze
zycie lek 1 uraz nawet do wspotzycia matzenskiego,

— narusza si¢ rowniez w ten sposob wazne prawa rodzicow lub opiekunow dziewczyny.

Uprowadzenie polega na podstegpnym porwaniu z domu i wymuszeniu wspolzycia seksu-
alnego lub zawarcia malzenstwa. Moralne zto tego czynu jest podobne do ukazanego w gwat-
cie, z tym jednak, ze nie zachodzi tu pozbawienie dziewictwa i nie narusza si¢ uprawnien rodzi-
cow. Jezeli zas chodzi o zawieranie w takiej sytuacji malzenstwa, to ,,nie moze ono by¢ waznie
zawarte [...] chyba Zze pdzniej kobieta uwolniona od porywacza oraz znajdujac si¢ w miejscu
bezpiecznym i wolnym, sama swobodnie wybierze to matzenstwo” (KPK, kan. 1089).

Cudzoléstwem jest wspotzycie plciowe osob, z ktorych przynajmniej jedna pozostaje
w zwigzku malzefiskim z inng osoba. Zakazuja go wyraZnie przykazania: ,Nie bedziesz
cudzotozyt” i ,,Nie bedziesz pozadal zony blizniego twego” (Wj 20,14.17). Mamy tu zatem
do czynienia ze wspolzyciem 0sob niezwigzanych wezlem malzenskim, a jedynie w mat-
zenstwie poczete dziecko mogloby znalez¢ odpowiednie utrzymanie 1 wychowanie. Ponadto
nastgpuje pogwatcenie wytacznego 1 niezbywalnego prawa jednego ze wspotmatzonkoéw do
wspolzycia. Dlatego ,,cudzotoznicy [...] nie odziedziczg krélestwa Bozego™ (1 Kor 6,9).
Moralne zto tego grzechu poteguja jeszcze jego nastepstwa, do ktorych naleza zwtlaszcza
rozwody. To gltdwnie bowiem z powodu niego rozpada si¢ coraz wigcej matzenstw. Doko-
nuje si¢ tez wiele krzywd wobec rodziny. W moralnej ocenie cudzotdstwa trzeba tez przy-
pomnieé, ze dopuszcza si¢ go w sercu rowniez ten, kto ,,pozadliwie patrzy na kobiete” (Mt
5,28), oraz ten, kto przy wspotzyciu z prawdziwym swoim wspotmalzonkiem mysli o innej
osobie 1 wspélzyje z nig w pragnieniu.

Na rowni z cudzotostwem trzeba postawié sztuczng inseminacje heterogenng. Polega
ona na zaptodnieniu kobiety nasieniem me¢zczyzny niezwigzanego z nig wezlem matzenskim.
Wiaze si¢ z tym szczegdlne ponizenie zapladnianej bez Zadnej mitosci kobiety 1 wyrzadzenie
wielkiej krzywdy tak poczetemu dziecku, bo pozbawia si¢ je najbardziej podstawowego pra-
wa do urodzenia si¢ w milo$ci 1 wiedzy o tym, kto jest jego ojcem. Tak tez trzeba osadzic¢
macierzynstwo zastepcze, czyli urodzenie dziecka dla kogos, bo i ono sprzeciwia si¢ §wieto-
$ci matzenstwa i godnos$ci urodzenia si¢ osoby ludzkiej w atmosferze mitosci wlasnych rodzi-
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cow. O wiele wigc lepszym wyjsciem dla matzenstw niemogacych mie¢ dzieci i rownoczesnie
goragco tego pragnacych jest adoptowanie dzieci innych rodzicow lub poswiecenie si¢ bez-
domnym i potrzebujacym pomocy. Dozwolone jest takze sztuczne zaptodnienie homogenne,
czyli dokonywane nasieniem me¢za. Wolno przy nim uzywac §rodkow mechanicznych i che-
micznych, majacych na celu usuni¢cie wrodzonych lub nabytych deformacji narzadéw rod-
nych, czyli tak wspomaga¢ nature, by po odbytym normalnym wspotzyciu malzonkow,
w ktorym sg oni jednym ciatem, nasienie mogto dotrze¢ do odpowiednich cz¢sci rodnych
kobiety, czyli osiggnag¢ swoj naturalny cel. Nie moze to by¢ zatem nasienie uzyskane np. na
drodze masturbacji, bo nie ma wtedy zjednoczenia matzenskiego. Nie wolno tez pogodzi¢ z
wlasciwie rozumianym matzenstwem, rodzicielstwem i godnoscig majacej przyj$¢ na $wiat
osoby ludzkiej sztucznego zaptodnienia homologicznego w probowece (in vitro).

Kazirodztwo to wspotzycie plciowe 0sdb zwigzanych weztami bliskiego pokrewienstwa
lub powinowactwa. Jest ono grzeszne, bo:

— Whykracza si¢ w nim przeciw wstydliwosci 1 szacunkowi, jakie powinno si¢ okazywac
osobom najblizszym, a zwlaszcza rodzicom, rodzenstwu 1 innym krewnym i powinowatym,
a w tym rowniez nie zy¢ z nimi seksualnie, gdyz to wymaga rownos$ci partneréw i wyklucza
wzajemne wstydzenie si¢ siebie.

— Krewni czesto spotykaja si¢ ze soba lub nawet stale mieszkajg. Dlatego, gdyby mogli
wspotzy¢ ze soba seksualnie, czyniliby to za czesto i bez zadnych przeszkéd. W nastgpstwie
za$ tego oslabiliby powaznie swojego ducha i pograzyliby si¢ catkowicie w zmystowos¢. By-
toby to tym grozniejsze, ze z natury rzeczy cztowiek zawsze gorecej kocha swoich krewnych.
Gdyby wiec doszty do tego stosunki plciowe, zar mitosci bytby zbyt mocny i1 pchatby do
nadmiernej lubieznosci.

— W znacznym stopniu przeciwstawia si¢ przyjazni wsrod ludzi. Laczac si¢ bowiem sek-
sualnie tylko z osobg krewna, cztowiek zasklepitby si¢ w malym gronie rodzinnym, podczas
gdy przy zwracaniu swojego zainteresowania na osoby spoza rodziny taczy si¢ nowymi wig-
zami przyjazni z wigksza liczbg ludzi, a zawierajac zwiazek malzenski, poszerza znacznie
grono swoich najblizszych. Wazne jest rowniez to, ze zakaz dotyczacy wspotzycia seksualne-
go krewnych 1 powinowatych chroni od groznych w skutkach rywalizacji, zazdro$ci 1 sporéw
rodzinnych.

— Powoduje ujemne skutki genetyczne. Wyklucza bowiem postulowane przez kazda
zdrowa eugenik¢ mieszanie zawartosci genetycznych. 1 z tej wilasnie przyczyny zrodzone
w sposob kazirodczy dziecko jest czgsto zarowno fizycznie, jak i umystowo stabe. Zwraca na
to uwage sama nazwa grzechu jako tego, ktory kazi, czyli kala, psuje, zanieczyszcza réd.

— Osmiela do zej$cia na droge rozwigztosci i prostytucji.

Trzeba zatem przyznaé stuszno$¢ uznaniu przez Koscidt pokrewienstwa we wszystkich
stopniach linii prostej i do czwartego stopnia linii bocznej, jak rowniez powinowactwa we
wszystkich stopniach linii prostej za przeszkod¢ do zawarcia waznego matzenstwa (KPK,
kan. 1091, 1092).

Swietokradztwo przypisuje sie takiemu wspolzyciu ptciowemu oséb, z ktorych przy-
najmniej jedna jest zwigzana $lubem czysto$ci i tym samym w szczegolny sposob nalezy do
Pana Boga. Z jej zatem strony dokonuje si¢ wtedy szczegodlna niewiernos¢ wzgledem Pana
Boga, niedotrzymanie obietnicy, ze be¢dzie nalezata wylacznie do Niego i dla Niego na zaw-
sze wyrzekla si¢ przezywania przyjemnosci seksualnych. Ten natomiast, kto z taka osobg
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wspolzyje cielesnie, narusza wylaczne prawo Pana Boga. Przywlaszcza sobie bowiem, czyli
kradnie Bogu kogo$, kto na mocy $lubu oddal Mu si¢ catkowicie i zawarl z Nim szczegdlny
duchowy zwiazek, kto wiec jest Jego szczegdlng wlasnoscia. To wszystko zatem oznacza, ze
swigtokradztwo jest zawsze powaznym grzechem, bo w nim wykracza si¢ nie tylko przeciwko
czystosci, ale tez w znacznym stopniu przeciw religijnosci.

Do drugiej grupy grzechow rozpusty, czyli grzechow przeciwnych naturze, naleza:

1. samogwatt (onanizm, masturbacja, grzech samotny, ipsacja),
2. onanizm malzenski,

3. homoseksualizm,

4. zoofilia (bestiofilia),

5. sadyzm,

6. masochizm,

7. ekshibicjonizm,

8. fetyszyzm.

Samogwalt polega na zaspakajaniu popedu seksualnego przez draznienie wlasnych ze-
wnetrznych narzagdoéw rodnych i doprowadzanie si¢ do orgazmu. Nastepuje tu zatem szcze-
golne skierowanie si¢ cztowieka do samego siebie i szukanie w sobie zaspokojenia popedu
seksualnego. I w tym tkwi zasadnicze moralne zto tego czynu. W planach bowiem Stworcy
poped seksualny winien by¢ skierowany do drugiej pici, a jego pelne realizowanie ma si¢ do-
konywa¢ w malzenstwie. Samogwalt wystepuje najczesciej u dzieci i mtodziezy, zwlaszcza
w okresie dojrzewania, przy czym czesciej u chtopcéw niz u dziewczat. Majac to na uwadze,
niektorzy twierdza, ze (1) samogwalt jest zjawiskiem normalnym, (2) nie grozi ztymi skutka-
mi, (3) jest konieczny, by uwolni¢ sie¢ od nadmiaru materii nasiennej. Ponadto (4) pokazuje,
jak postepowac ze swoim ciatem.

W odpowiedzi na te stwierdzenia trzeba jednak zaznaczy¢, ze:

1. Powszechno$¢ samogwattu nie upowaznia do uznania go za co$ normalnego. Poped
seksualny bowiem z natury swojej winien by¢ skierowany do osoby drugiej pici i znajdowaé
swoje catkowite zaspokojenie w pelnym wspdlzyciu matzenskim. Wprawdzie u dzieci poped
ten nie jest jeszcze wyraznie skierowany do innych osob, ale trzeba takiego nastawienia
u nich wymagac i je ksztattowac, by z powodu samogwaltu nie zamykaty si¢ one w sobie i nie
nabieraty niechgci do malzenstwa.

2. Bledne jest niedostrzeganie w samogwalcie Zadnych zlych skutkéw, a jeszcze bardziej
bledne jest dopatrywanie si¢ w nim czego$ dobrego i koniecznego. W okresie bowiem wzmo-
zonego dopuszczania si¢ samogwaltu mtodziez rownoczesnie intensywnie i wszechstronnie
si¢ rozwija. Do tego za$ potrzebne jest spokojne 1 rownomierne wspotdziatanie wszystkich
wladz i organow, a wigc i wladz plciowych. Tymczasem na skutek onanizmu dokonuje si¢
w nich co$ gwaltownego, dlatego nastepuje zachwianie rownowagi. Dochodzi tez do ospato-
Sci, zlego samopoczucia, braku zainteresowania naukg, utraty energii 1 silnej woli w realizo-
waniu postanowien, znerwicowania i1 ozigbtosci seksualnej w podzniejszych latach.

3. Usuwania z organizmu nadmiaru materii plciowej nie mozna traktowa¢ na réwni
z wydalaniem innych zbgdnych materii. Materia rozrodcza bowiem, cho¢by nawet byla w
nadmiarze, jest potrzebna organizmowi, zwlaszcza w okresie jego rozwoju i dojrzewania.
Ewentualne za§ wydalanie jej powinno si¢ dokonywaé samoczynnie i wystarczajagco w czasie
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tzw. mokrych snow, czyli polucji (zmaz) nocnych, nietagczacych si¢ z zadnym $wiadomym
i dobrowolnym dziataniem w celu wywolania przyjemnosci.

4. Cztowiek nie jest absolutnym panem swojego ciata, lecz tylko jego wlodarzem. Dlate-
go nie moze si¢ nim postugiwa¢ wylacznie wedtug wlasnego uznania, ale musi zawsze mie¢
na wzgledzie Pana Boga i chcie¢ Go chwali¢ takze swoim ciatem. Tym bardziej Zze ono jest
jednocze$nie $wiatynia Ducha Swigtego (zob. 1 Kor 6,19) i wola Boza jest utrzymywanie go
,,W $wietosci i we czci, a nie w pozadliwej namietnosci” (1 Tes 4,4-5).

Oprocz samogwattu, w ktorym orgazm wywotuja u siebie pojedyncze osoby, wymienié
tez trzeba onanizm zbiorowy, be¢dacy oczywiscie jeszcze wigkszym ztem moralnym. Szcze-
golnym za$ przypadkiem jest w tym zakresie onanizm matzenski. Stanowig go te wszystkie
praktyki, w ktorych matzonkowie, wspotzyjac ze sobg ptciowo, wykluczaja w sposob moral-
nie zly mozliwos$¢ poczecia dziecka. Albo wige przerywaja swoje wspotzycie, albo uzywaja
srodkéw majacych przeszkodzi¢ poczeciu sie dziecka (antykoncepcyjnych). Czynig to z ta-
kich powodow, jak:

— zte warunki mieszkaniowe 1 brak srodkéw na utrzymanie, wychowanie 1 wyksztatcenie
dziecka,

— stabe zdrowie zony lub nawet niebezpieczenstwo dla jej zycia,

— alkoholizm lub choroba psychiczna ktérego$ z rodzicow i stad obawa przed zrodze-
niem dziecka uposledzonego fizycznie lub psychicznie,

— wlasna wygoda i egoizm rodzicow, niechcacych z powodu dziecka pozbawiac si¢ przy-
jemnosci zycia,

— obawa przed przeludnieniem $wiata i grozacym gtodem.

Wilasciwe jednak rozwigzanie sprawy jest nastepujace:

Kosciot nie sprzeciwia si¢ planowaniu poczg¢, nie wymaga bowiem od matzonkéw, by
rodzili jak najwigcej dzieci, nie zwazajac w ogole na swoje zdrowie, mozliwo$ci materialne
lub grozace dzieciom choroby i uposledzenia. Niemniej jednak kazde wspotzycie plciowe
malzonkowie winni podejmowac z caltym poczuciem odpowiedzialnosci i ,,poSzanowaniem
ustalonego przez Boga porzadku” (Pawet VI, Humanae vitae, 16). Porzadek za$ ten wymaga,
by czynnosci tej dokonywali w atmosferze prawdziwej radosci 1 zadowoleniu, widzac w sobie
nawzajem osobe¢ ludzka, godng szczegolnej mitosci 1 poszanowania. Jezeli z powaznych po-
wodow nie moga w danym momencie zdecydowac si¢ na poczegcie dziecka, moga uciec si¢ do
naturalnej regulacji poczec. Polega ona:

—na czasowym catkowitym powstrzymywaniu si¢ od wspolzycia albo

—normalnym, pelnym wspoétzyciu tylko w dniach nieptodnych Zony, przy rownoczesnym
pozytywnym nastawieniu do ewentualnie mogacego si¢ mimo wszystko pocza¢ dziecka.

Czasowe catkowite powstrzymywanie si¢ od wspdlzycia jest najpewniejszym 1 zarazem
moralnie najlepszym sposobem planowania pocze€, zwlaszcza gdy jego motywacja jest usza-
nowanie wymaganej przez Pana Boga nalezytej struktury matzenskiego aktu ptciowego
I szczera troska o prawdziwe dobro wspotmatzonka.

Moralnie wlasciwym i godnym zalecenia jest rowniez wykorzystywanie przez matzon-
kow w celu wspotzycia ptciowego nieptodnych dni Zony. Skoro bowiem moga oni wspotzyé
w dniach ptodnych i nieptodnych Zony, wolno im si¢ ograniczy¢ tylko do tych drugich. Zaw-
sze jednak musi im towarzyszy¢ pozytywny stosunek do mogacego si¢ pocza¢ dziecka. Wy-
raza to zdanie: ,,Moge by¢ matkg — moge by¢ ojcem” (Karol Wojtyta, Mifos¢ i odpowiedzial-
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nos¢). Taki sposob postepowania jest tym bardziej godny zalecenia, ze dochodzi do normal-
nego wspotzycia matzenskiego i nie ma zadnego zaktocenia mitosci matzenskiej. Jest to jed-
noczesnie stosunkowo najpewniejszy sposob unikania cigzy, o ile oczywiscie zona nalezycie
obliczy sobie dni nieptodne.

Sposobami z natury swojej moralnie ztymi, szkodliwymi dla zdrowia i nie zawsze sku-
tecznymi sg:

— stosunki przerywane, wrogo nastawiajace do poczecia si¢ dziecka i wykluczajace wza-
jemne oddanie si¢ sobie matzonkow,

— uzywanie przy wspotzyciu piciowym srodkéw antykoncepcyjnych, profanujgce mitosc
malzenska 1 z gory wykluczajace ewentualny owoc takiej mito$ci.

W odniesieniu do powodow, dla ktorych matzonkowie unikajg poczecia dziecka, trzeba
stwierdzi¢:

— Czasem rodzice przesadzajg w pragnieniu zapewnienia dziecku odpowiednich warun-
koéw 1 $rodkdw, a zapominajg o wielkich warto$ciach liczniejszej rodziny.

— Rodzice powaznie chorzy lub pozostajacy w tak niebezpiecznym natogu, jak alkoho-
lizm, rzeczywiscie nie powinni mie¢ dzieci, ale rozwigzaniem dla nich nie moze by¢ ucieka-
nie si¢ do naduzy¢.

— Korzystanie przez malzonkow z zycia i jego przyjemnos$ci nie moze w zadnym wypad-
ku dokonywac¢ si¢ kosztem rodzenia i wychowywania potomstwa.

— Obawy przed przeludnieniem $wiata i grozacym glodem nie sg w petni uzasadnione,
dobrze bowiem gospodarowana ziemia moze wyzywi¢ o wiele wiecej ludzi, niz jest ich
obecnie.

Homoseksualizm jest aktualizowaniem popedu seksualnego z osobg tej samej pici. Dzie-
je sie tu zatem tak, ze ,,kobiety [...] przemieniaja pozycie zgodne z naturg na przeciwne natu-
rze. Podobnie tez i m¢zczyzni” (Rz 1,26-27). Dlatego dopuszczaja si¢ grzechu, nazywanego
wystepkiem (Rdz 19,7), ztem i bezecenstwem (Sdz 19,23) oraz obrzydliwoscig (Kpt 18,22).
Obarczonych tym grzechem Pismo Swiete umieszcza wéréd tych, ktorzy ,nie odziedzicza
krolestwa Bozego” (1 Kor 6,10). Zachodzi tu bowiem bardzo powazne zto moralne, ktorym
jest przekreslenie zasadniczego porzadku naturalnego w dziedzinie seksualnej. Ten surowy
sad dotyczy czynow homoseksualnych, a nie samych sktonnos$ci tego rodzaju, gdyz te jako
czesto wrodzone moga nieraz w ogodle nie obcigza¢ wing moralng. A ponadto, jesli homosek-
sualizm wystepuje w formie psychopatycznej, to i w czynach moze by¢ odpowiedzialno$¢
zmniejszona. Nie uwalnia to jednak tego rodzaju osoby od obowigzku leczenia si¢ i prowa-
dzenia ze sobg wytrwalej walki. Malzenstwo nie jest lekarstwem na to wypaczenie, a nawet
nie wolno go zawiera¢ przed dojsciem do nastawienia heteroseksualnego.

Zoofilia to zaspokajanie popgdu plciowego w spotkowaniu ze zwierzgciem. Przez to
swoiste zrownanie si¢ z istotg nizszego — nierozumnego — gatunku czlowiek bardzo powaznie
poniza swoja wielka godno$¢. Dlatego popeinia wtedy bardzo cigzki grzech, za ktory w Sta-
rym Testamencie wykluczano ze spolecznos$ci 1 nawet karano §miercig.

Sadyzmem jest doprowadzanie si¢ do przyjemnosci plciowej przez zadawanie komus
bolu fizycznego lub moralnego, a masochizmem — na odwrot — doznawanie tego samego
dzieki zadawanemu sobie bolowi.

W ekshibicjonizmie poped seksualny zaspokaja si¢ przez obnazanie si¢ wobec 0sob
drugiej pici 1 pokazywaniu im swoich narzadow rodnych, przy jednoczesnym onanizowaniu
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si¢ lub proponowaniu odbycia stosunku. Zto moralne takiego czynu wynika przede wszystkim
z tego, ze ulega si¢ w nim wypaczonej zmystowosci, narusza si¢ tzZw. moralnos¢ publiczng
1 stwarza si¢ bliznim okazj¢ do zgorszenia.

Fetyszyzm polega na doznawaniu podniecenia lub nawet orgazmu dzigki ogladaniu, do-
tykaniu i pieszczeniu przedmiotow nalezacych do ukochanej osoby. Jest to postepowanie po-
nizajace cztowieka i dlatego grzeszne.

Przyzwoitos¢
Przyzwoito$¢ zapewnia moralne dobro przezywaniu przyjemnosci zwigzanych ze wspotzy-
ciem matzenskim. Chodzi tu konkretnie o przyjemnosci doznawane przy dotyku (usciskach,
glaskaniu, obejmowaniu sie), pocatunkach, spojrzeniach, rozmowach i czytaniu czego$ pod-
niecajgcego. Ogolnie biorgc, czynnosci te same z siebie sg moralnie obojetne. Jesli zatem wy-
konuje si¢ je — stosownie do panujacych zwyczajow — nie dla grzesznego pozadania, ale by
wyrazi¢ komus$ zyczliwosé lub z powodu innej rozumnej przyczyny, postepuje si¢ moralnie
dobrze. To samo trzeba powiedzie¢ o malzonkach, ktérzy w grze mitosnej przed wspotzyciem
seksualnym czynno$ciami tymi podniecajg si¢ i wyrazaja swojg szczego6lng mitos¢. Nalezy tez
ogolnie powiedzie¢, ze ewentualna grzesznos$¢ tych czynnosci w wypadku poszczegdlnych
osOb zalezy w znacznej mierze od ich konkretnych uwarunkowan, wrazliwosci na podniety
i od tego, czy szukanie niedozwolonych przyjemnos$ci byto celowe. Dlatego u jednych moga
one by¢ przejawem grzesznej zmystowosci, a u innych — czyms$ zupeklie zwyczajnym i bez-
grzesznym. Poniewaz jednak istniejg sytuacje, w ktorych raczej wszyscy znacznie si¢ zmy-
stowo podniecaja, a nawet doprowadzaja do orgazmu, dlatego dostrzega si¢ w nich zawsze
powazny grzech. Chodzi tu zwlaszcza o:

— uprawianie pettingu i neckingu,

—namig¢tne calowanie si¢ 1 pieszczenie 0osOb niebedacych matzonkami,

— pozadliwe patrzenie na kobiet¢ (zob. Mt 5,28) i dawanie przez nig okazji do tego
(np. przez striptiz).

Czesci potencjalne

Czgsci potencjalne, czyli cnoty pokrewne umiarkowaniu, réznig si¢ od swojej cnoty kardy-
nalnej tym, Ze maja do zrealizowania dobro mniej trudne, ktorym jest nalezyte opanowywanie
roznych zadz i uczu¢ cztowieka, niezwigzanych juz z jedzeniem i piciem ani dziedzing picio-
wa. Do czgéci tych, czyli cnot, naleza:
1. powsciagliwos¢,
. fagodnosé¢,
. faskawos¢,
. pokora,
. zdyscyplinowanie w nabywaniu wiedzy,
. eutrapelia,
. skromno$¢ w zewnetrznym wygladzie i ubiorze.

~N O O & W N

Powsciggliwos¢
Powsciagliwo$¢ jest sprawnoscig woli umozliwiajaca wytrwale przeciwstawianie si¢ nagabu-
jacym cztowieka gwaltownym zadzom zmystowym. Zapewnia mu zatem ona niezlomne
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trwanie w dobru mimo odczuwanych silnych zgdz zmystowych. Rozni si¢ ona od umiarko-
wania tym, ze dzigki umiarkowaniu jest si¢ doskonalszym, bo bardziej panuje si¢ nad zadzami
zmystowymi, ktore dzigki temu nie wystepuja juz w formie gwattownej, lecz zawsze pozosta-
ja pod kierownictwem rozumu i woli. Z tej racji powsciagliwos$¢ jest cnota mniej doskonata
od umiarkowania. Poniewaz za$ jej przedmiotem materialnym sg te same co w umiarkowaniu
przyjemnosci dotyku, stanowi ona, $cisle rzecz biorac, jedynie zapoczatkowanie tej cnoty
kardynalnej. Niemniej jednak ro6znig si¢ one wyraznie swoimi podmiotami. Dla powsciagli-
wosci mianowicie podmiotem jest wola, a dla umiarkowania — zmystowa wtadza pozagdawcza.
Powsciaggliwosci przeciwstawia si¢ niepowsciagliwos¢, polegajaca na nieopieraniu si¢ woli
pozadliwosci zmystowe;.

Lagodnosc

Lagodnos$¢ usprawnia cztowieka w panowaniu nad uczuciem gniewu, ktore powstaje na sku-
tek doznanej przykrosci lub krzywdy i pobudza do zemszczenia sig¢, czyli dokonywania odwe-
tu. Przeciwstawiajg si¢ jej:

1. Niegniewliwo$¢ (przez brak), czyli niewlasciwa poblazliwos¢, niegniewanie si¢ wtedy,
gdy powinno si¢ to czyni¢, by nie pozwala¢ krzywdzi¢ siebie lub innych i tym samym nie
tolerowac zla.

2. Nadmierna gniewliwo$¢ (przez nadmiar), czyli gniewanie si¢ nieopanowane, bez wy-
starczajacej przyczyny i1 obiektywnego zbadania sprawy. Jezeli tego dokonuje si¢ z narusze-
niem sprawiedliwo$ci lub milosci, popetnia si¢ grzech cigzki. Stusznie zatem Chrystus wigze
z takim gniewaniem si¢ na brata podleganie karze pickta ognistego (zob. Mt 5,22). Gniewli-
wos¢, okreslana jako gniew, zalicza si¢ do wad gtownych. Rodza si¢ z niej bowiem rozne
liczne wady i grzechy, przez ktore zmierza si¢ do zaspokojenia zgdzy odwetu. Konkretnie
chodzi tu m.in. o:

—niech¢¢ do blizniego,

— przemysliwanie, jak zem$ci¢ si¢ na nim,

— wyzywanie go i wrzaskliwe méwienie o nim ztych rzeczy,

— bluzniercze przeklinanie go i1 zniewazanie,

— wyrzadzanie mu r6znych szkod.

Laskawosé
Laskawo$¢ sprawia, ze osoby, do ktorych kompetencji nalezy wymierzanie kar, uwzglednia-
jac rozumne wymagania poszczegolnych sytuacji zyciowych, catkowicie daruja winnym na-
lezng kare albo przynajmniej ja pomniejszaja, okazujac w ten sposob powsciagliwos¢ 1 wyro-
zumiatos¢. Przeciwienstwami taskawosci s3:

1. Zbytnia taskawos$¢, z powodu ktorej cztowiek wbrew wymaganiom rozumu tagodzi
lub daruje nalezng kare. Inaczej mowiac, jest za powolny, za migkki w karaniu.

2. Okrucienstwo, polegajace na niemitosiernym i nieproporcjonalnym do winy wymie-
rzaniu kar. Brak tu zatem charakterystycznej dla taskawosci wyrozumialej dobroci.

Pokora

Pokora sktania cztowieka do tego, by odpowiednio panowal nad pragnieniem znaczenia
1 wielko$ci. Wymaga wigc patrzenia na siebie w prawdzie, liczenia si¢ z tym, co przewyzsza
jego sily 1 mozliwos$ci, unizania si¢ przed Panem Bogiem i bliznimi. W ostatecznosci bo-
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wiem przed Panem Bogiem jest si¢ tylko stworzeniem; nic nie przyniesliSmy na ten §wiat
(zob. 1 Tm 6,7). A gdy si¢ czego$ dobrego dokonato, wykonalo si¢ tylko to, co bylo obo-
wigzkiem wobec Pana Boga (zob. Lk 17,10). Jesli za$ chodzi o bliznich, pokora wymaga,
by uzna¢ znajdujace si¢ w nich dobro i dziatanie Boze. Inaczej mowiac, by ocenia¢ w pok0-
rze ,,jedni drugich za wyzej stojacych od siebie” (Flp 2,3). Wprawdzie pokora nie zajmuje
wsrod cndt pierwszego miejsca, bo nie skupia dziatania cztowieka na samym celu ostatecz-
nym, ale jest dla nich wszystkich podstawg. ,,Bog [bowiem] patrzy taskawie na pokornego”
(Ps 138,6), ,,sprzeciwia si¢ pysznym, pokornym za$ daje taske” (Jk 4,6). Jesli si¢ wiec chce
otrzyma¢ od Pana Boga pomoc w nabywaniu cndt i przygotowac si¢ na ich wszczepienie
w dusze wraz z taska uswiecajaca, trzeba okazaé si¢ pokornym wzglgdem Niego. Pokorze
przeciwstawiajg si¢:

— Niewlasciwe pogardzanie soba (przez nadmiar), ktore przejawia si¢ w swego rodzaju
zaprzeczaniu temu, co w rzeczywistosci si¢ posiada, niedbaniu o wtasng cze$¢ i stawg, przy
jednoczesnym niegodnym osoby ludzkiej ptaszczeniu si¢ przed nimi.

— Pycha (przez niedomiar), bedgca nieumiarkowana, bo nieuwzglgdniajaca wymaganej
przez Pana Boga miary, zadzg wynoszenia si¢ nad innych. Jezeli wyraza ona powazny brak
ulegtosci wobec Pana Boga lub taczy si¢ z krzywda blizniego, jest grzechem ci¢zkim. Jest
tez pycha matka i krélowa wad 1 grzechéw, bo w pewien sposodb zawiera si¢ w kazdym
z nich, stanowi dla nich gtowna pobudke. Byla tez ona grzechem pierwszych rodzicow,
chcacych stac si¢ rownymi Panu Bogu w znajomosci dobra i zta i zazywaniu takiego same-
go szczescia.

Zdyscyplinowanie w nabywaniu wiedzy
Zdyscyplinowanie w nabywaniu wiedzy zapewnia wlasciwy umiar w zaspakajaniu naturalne-
go pedu do poznawania rzeczywistosci. Nie chodzi w nim zatem w pierwszym rzedzie o pod-
trzymywanie w cztowieku pilnosci w studiowaniu czy tez dopomaganie mu, by w nabywaniu
wiedzy nie ulegal trudno$ciom i zniecheceniu, lecz nieztomnie to czynit. Ten bowiem aspekt
trzeba raczej przypisa¢ cnocie wytrwatosci. Natomiast zdyscyplinowanie w nabywaniu wie-
dzy w gléwnej mierze ma za zadanie opanowywac naturalng sktonnos¢ cztowieka do pozna-
wania tego wszystkiego, co go otacza, i nadawac tej sktonnosci rozumne granice. Sprawno$¢
ta zatem wymaga, by cztowiek m.in.:

— nie usitowal wiedzie¢ wszystko o wszystkim, skoro to jest niemozliwe do osiggni¢cia
i grozi ptytkim dyletanctwem,

— miat czysta, szlachetng pobudk¢ w studiowaniu,

— nie ufat zbytnio swoim zdolnos$ciom i nie upierat si¢ przy niepewnych wynikach swo-
ich dociekan naukowych,

— wzywat pomocy Bozej, zwtaszcza przy studiowaniu teologii,

— kochal samotnos¢,

— pracowatl rownomiernie i stale (,,Ani jeden dzien bez kreski”).

Zrozumiale jest zatem, ze zdyscyplinowaniu w nabywaniu wiedzy przeciwstawiajg sie:

— Niezdrowa ciekawos¢, ktora przejawia si¢ m.in. w studiowaniu spraw mniej waznych,
potaczonym z zaniedbywaniem poglebiania wiedzy zawodowe;.

— Niedbalstwo w studiowaniu. Z jego powodu cztowiek nie wysila si¢ nalezycie, by zdo-
by¢ dostepna dla siebie wiedzg.
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Eutrapelia

Eutrapelia, czyli cnota zdrowego humoru, wesotosci, szlachetnej towarzyskosci, zabawy
i rozrywki, wymaga, by cztowiek nie szukal przyjemnosci wilasciwych rozrywkom, grom
I zabawom w tym, co go moralnie upadla lub krzywdzi blizniego, zachowywat nalezyta miarg
i kulture w zartach, $miechu i rozrywkach (por. np.: ,,Ubiér meza, Smiech szczerzacy zgby
i jego ch6d mowia, kim jest”; ,,Glupi przy smiechu podnosi glos, natomiast cztowiek rozsad-
ny ledwie si¢ usmiechnie w milczeniu” — Syr 19,30; 21,20) i zwazal na osoby, czas, miejsce
itp. Wadami sg tu:

— Kpiarstwo, nadmierne rozbawienie (przez nadmiar), polegajace np. na rozweselaniu si¢
bezwstydnymi kawatami i krzywdzacymi lub gorszacymi innych zartami. Czasem nadmiarem
takim jest namietne oddawanie si¢ réoznym rozrywkom, z jednoczesnym zaniedbywaniem
Scistych obowigzkow.

— Brak zazywania rozrywek i zabaw (przez niedomiar), koniecznych dla odprezenia po
pracy i nabrania nowych sit.

Skromnos¢ w zewnetrznym wyglgdzie i ubiorze

Skromnos$¢ w zewnetrznym wygladzie i ubiorze jest cnotg schludnos$ci i dobrze rozumianej
elegancji. Wymaga ona, by czlowiek estetycznie, czysto i1 schludnie si¢ ubierat, dbat o czy-
stos¢ swojego ciala, przyjmowat odpowiednig postawe zewnetrzng itp. Wymowne sg W tym
wzgledzie wskazania Pisma Swigtego: ,,kobiety — skromnie przyodziane, niech si¢ przyozda-
biajg ze wstydliwoscig i umiarem” (1 Tm 2,9); ,,Ich 0zdoba niech bgdzie nie to, co zewngtrzne
[...] ale wnetrze serca” (1 P 3,3-4). Przeciwienstwami takiej skromnosci sg:

— Niechlujstwo (zaniedbywanie si¢ w zewngtrznym wygladzie; przez niedomiar), polega-
jace na ubieraniu si¢ byle jak 1 w byle co 1 to nie zawsze o wystarczajgcej czystosci.

— Zbytnia troska o strojenie si¢ i o wlasny wyglad (przez nadmiar). Chodzi zwtaszcza
o przesadne malowanie si¢, pogon za modnymi ciuchami 1 lubowanie si¢ w noszeniu ich na
sobie.

Cnote umiarkowania udoskonala dar bojazni Bozej. Dzigki niemu bowiem cztowiek, bo-
jac si¢ obrazi¢ Pana Boga, unika zwtaszcza wszelkich grzechow ciezkich. Do wyrzekania si¢
niewlasciwych przyjemnosci cielesnych usprawnia takze cnota umiarkowania. A zatem 1 dar,
1 cnota usprawniajg na tym samym odcinku moralnego zycia czlowieka 1 przez to doskonale
sobie odpowiadaja, czyli wigza si¢ z soba. To, czego te sprawnosci w cztowieku dokonuja,
dobrze wyraza zdanie Psalmisty: ,,Drzy moje ciato z bojazni przed Tobg 1 lgkam si¢ Twoich
wyrokow” (Ps 119,120). Doprowadza to cztowieka do ubdstwa w duchu, czyli do uwolnienia
od przywigzania do dobr doczesnych. Nastepstwem za$ tego faktu jest zwigzanie z cnotg
umiarkowania i1 darem bojazni blogostawienstwa slawigcego ubogich w duchu. Owocami za$
cnoty umiarkowania i daru bojazni Bozej s3: taskawos¢, skromnos$¢, wstrzemigzliwos¢ i czy-
stos¢. Znaczy to, ze szczegolnie one napetniajg czlowieka wyjatkowa radosciag duchowa.

PODSUMOWANIE

Przedstawione powyzej cnoty, podobnie jak inne, stanowig warto$ci deontologiczne, czyli
takie, ktore nalezy realizowa¢ w zyciu moralnym. Wymaga tego zreszta wyraznie sam Pan
Bog w wielu przykazaniach i to zaréwno w odniesieniu do samej kardynalnej cnoty umiarko-
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wania, jak 1 do cnot jej pokrewnych. Chodzi tu w pierwszym rzedzie o szdste 1 dziewigte
przykazanie Dekalogu: ,,Nie bedziesz cudzotozyt” (Wj 20,14) i ,,Nie bedziesz pozadat zony
blizniego twego” (Wj 20,17). Z innych za$ tekstow Pisma Swietego warto przytoczyé naste-
pujace: ,,Nie badzmy [...] rozpustnikami” (1 Kor 10,8); ,,mo6j synu [...] nie badz z tych, co
upijajg si¢ winem lub obzeraja si¢ migsem” (Prz 23,20); ,,Uwazajcie na siebie, aby wasze ser-
ca nie byly ociezate wskutek obzarstwa, pijanstwa i trosk doczesnych” (Lk 21,34); ,,nie wy-
no$ si¢ w swoim sercu nad twych krewnych ani nad synow, ani nad corki twego narodu [...]
poniewaz w pysze jest wiele zepsucia i niegodziwosci” (Tb 4,13); ,,Jako [...] wybrancy Bozy
— $wieci 1 umitowani — obleczcie si¢ w serdeczne wspodtczucie, W dobro¢, pokore, cichos¢,
cierpliwos¢” (Kol 3,12); ,,Nie badz skory w duchu do gniewu” (Koh 7,9); ,,Synu, z tagodno-
$cig prowadz swe sprawy” (Syr 3,17); ,,Gniewajcie sig, a nie grzeszcie” (Ef 4,26); ,,ci, ktorzy
naleza do Chrystusa Jezusa, ukrzyzowali cialo swoje z jego namigtno$ciami i pozadaniami”
(Ga 5,24); ,.ciato nie jest dla rozpusty, lecz dla Pana” (1 Kor 6,13); ,,Niechze wigc grzech nie
kroluje w waszym $miertelnym ciele, poddajac was swoim pozadliwosciom” (Rz 6,12).

Bogata tre$¢, wigzaca si¢ z kardynalng cnota umiarkowania, stanowi swego rodzaju pro-
gram ascezy chrzesécijanskiej 1 bardzo istotny wycinek moralnej nauki Kosciota Chrystusowe-
go. Szczegolnie ona jest przedmiotem ustawicznych dyskusji i sprzeciwow, tym energiczniej-
szej zatem wymaga czujnosci i konfrontowania z wymaganiami Magisterium Kosciota.

I 178 |l



ZAKONCZENIE

W ksigzce starano si¢ uwzgledni¢ cato§¢ zagadnien teologicznomoralnych, trzeba jednak
przyznac, ze jest to trudne, o ile nie niemozliwe, do zrealizowania. W dziedzinie teologii mo-
ralnej bowiem ustawicznie pojawiajg si¢ nowe zagadnienia, natomiast stare wymagaja statego
poglebiania. Niemniej jednak wydaje si¢, ze w $wietle tego, co zreferowano, i w wypadku
nieuwzglednionych probleméw mozna odpowiedzie¢ na pytanie, jak powinno si¢ w poszcze-
golnych sytuacjach postapi¢, czyli jak zrealizowaé dobro moralne. Odnosi si¢ to zwlaszcza
do obecnie poruszanych zagadnien moralnych z zakresu moralnos$ci seksualnej, prorodzinnej
1 poszanowania zycia.
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INDEKS TEMATYCZNY

aborcja 13, 101, 127-128
adopcja 170

adoracja 132, 134-135
agape 85

alkoholizm 163, 172
ambicja 56, 154,

amor 85

antykoncepcja 101, 172, 173
apokatastaza 78
apostazja 74, 75
apostolstwo 12, 70
aresztowanie 125
atakowanie 151

ateizm 70, 73

aureola 20, 152, 165

batwochwalstwo 140

bestiofilia — zob. zoofilia

bicie 123, 152

bluznierstwo 59, 61, 73, 75

btogostawienstwa 9, 55-56, 73, 82, 89, 91, 104,
148, 156, 177

bojazn 31, 32, 55, 72, 81-82

bojka 99

bunt 99

caritas 85

cel 16-28

celibat 165-166

celowos¢ 17-19

charyzmaty 13, 54-55, 66, 73, 87

chciwos¢ 10, 57, 106, 117, 147-148

chelpliwos¢ 144, 145, 155

chiliazm — zob. millenaryzm

chytros¢ 106

cierpliwo$¢ 10, 50, 153, 155-156, 178

cnoty 7,9, 10, 12, 13, 14, 15, 19, 43, 46, 48, 49—
-54, 55, 56, 63, 64, 69

cudzotostwo 28, 58, 61, 149, 168, 169

cze$¢ 43, 124, 135, 138, 143, 154, 176

czolobitno$¢ 144, 147

czyny ludzkie 22-29

czystos¢ 10, 41, 124, 160, 164-174

dalekowzroczno$¢ 103, 155

daniny 132, 135-136

darowizna 111, 113

dary Ducha Swietego 14, 15, 48, 54-56, 63, 64,
67,75, 76, 78, 82, 87

dekalog 9, 12, 14, 38, 40, 83, 84, 142, 149, 178

depozyt 112, 113-114

dobroczynnos¢ 91, 96, 143, 166

dobro wspolne 8, 35, 36, 39, 94, 95, 97, 98, 99,
108, 115, 120, 121, 122, 125, 127, 137, 143,
145, 148, 158

dyspensa 36n 140 166

dziedziczenie 111, 113

dziesigciny 132, 135-136

dziewictwo 10, 20, 164, 165, 168, 169

dzierzawa 111, 115-116

egoizm 57, 94, 122, 172
egzorcyzmy 138

ekshibicjonizm 171, 173-174
eksperymenty medyczne 13, 127
ekstaza 90

ekumenizm 70, 74

epikeja 38, 39, 131, 148

éros 85

eutanazja 13, 127

eutrapelia 147, 174, 177

fetyszyzm 171, 174
filantropia 85

glupota 89

gniewliwo$¢ 10, 175

gorliwo$¢ 90, 104, 105, 138

gra o co$ 112, 117

grzechy 57-63; passim

gwalt 22, 58, 126, 127, 148, 163, 168

herezja 69, 74-75, 99
hipnoza 140

hipokryzja 144, 145, 155
hojno$¢ 113, 131, 147-148
homoseksualizm 171, 173



ignorancja 73, 75
inseminacja 169
inteligencja 103

jatmuzna 91, 96-99
judaizm 74

kara $mierci 125-126

kastracja 124

katolicka nauka moralno$ci 6

kazirodztwo 168, 170

ktamstwo 10, 20, 61, 141, 144-145, 163

ktotnia 99, 113, 130

kontemplacja 8, 20, 132, 160

kosmopolityzm 143

kpiarstwo 177

kradziez 28, 56, 58, 61, 117, 128-129, 147, 149,
163

kremacja zwlok 124

krzywoprzysiestwo 140, 141, 148

kult 13, 38, 53, 131-132, 134-136, 138, 139,
140, 141, 143, 149

kupno 111, 112, 115

kuszenie Pana Boga 140-141

lenistwo duchowe 83
lekkomyslne posadzenie 130
lichwa 114

licytacja 115

liturgia godzin 39, 133
loteria 112, 117-118

tagodnos$¢ 50, 174

taska passim

taskawos¢ 79, 174, 175, 177

fatwos$¢ rozumowania 1 wyciggania wnioskow 103
fatwowiernos¢ 73

macierzynstwo zastepcze 169

matodusznos¢ 56, 92, 154, 155

matzenstwo 10, 70, 101, 128, 146, 164, 165, 166,
167, 168, 169, 170, 171, 173

marnotrawstwo 155

masochizm 171, 172

masturbacja — zob. samogwatt

meczenstwo 10, 20, 69, 77, 152

mestwo 33, 52, 53, 55, 150-157

millenaryzm 77

mitosierdzie 10, 21, 32, 44, 59, 60, 66, 75, 79,
82, 83, 91, 96, 104, 135
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mitos¢ 85-101; passim

mitowanie 83, 84, 86, 90, 91, 92, 93, 99, 125

modlitwa 10, 13, 45, 46, 63, 69, 70, 79, 84, 90,
132-134, 138, 142, 162, 164, 165, 1686,

nadzieja 53, 54, 77-84, 85, 134

najem 115-116

nakaz 102

namyst 102

narkotyki 101, 162

natura ludzka 6, 25, 26, 37, 38, 48, 57, 58, 106,
110

nepotyzm 123

niechlujstwo 177

nieczystos¢ 57, 162, 168

niecierpliwosé 156

nieczuto$¢ 75, 148, 156, 159

niedbalstwo 59, 104, 105, 176

niedoskonato$¢ 58

niedyskrecja 144, 145

niegniewliwos¢ 175

nienawis$¢ 31, 32, 33, 56, 57, 59, 61, 73, 92, 98,
99, 124, 146, 152, 168,

niepostuszenstwo 57, 58, 143, 144, 155

niepowsciagliwos¢ 175

niereligijno$¢ 141-141

nieroztropno$¢ 104-105

nierozwaga 105, 168

nierzad (porubstwo) 168, 169

niesprawiedliwos¢ 60, 95, 117, 122

niestatos¢ 105, 168

nietrwozliwos$¢ 153

nietrzezwo$¢ 163

nieumiarkowanie w jedzeniu i piciu 57, 59, 76,
162

nieuprzejmos¢ 147

niewdzigcznos$¢ 57, 113, 146

niewiara 44, 56, 69, 71, 72, 73-75

niewtasciwy kult prawdziwego Pana Boga 140

niewolnictwo 110

niewrazliwos¢ 44, 159

niewytrwalos¢ 156

niezgoda 92, 98, 99, 155

normy moralnosci 25-26

obelga 61, 75, 130

obietnica 112, 113

obmowa 61, 99, 130

obzarstwo — zob. nieumiarkowanie w jedzeniu
i piciu



odniesienie do drugiego 109
odsetki 114

odszkodowanie potajemne 129
ofiara 132, 135

oglednos¢ 103

okoliczno$ci czynow ludzkich 23
okrucienstwo 146, 175

onanizm — zob. samogwatt
osoba fizyczna 110

osoba moralna 110

ostateczna potrzeba 119, 129
ostroznos¢ 103

oszczerstwo 56, 61, 130

owoce Ducha Swiqtego 55-56, 91

pamig¢ 103

patriotyzm 143

pielgrzymka 132, 136

pierwociny 132, 135-136

pietyzm 13, 124, 131, 142-143

pijanstwo 163-164

pobtazliwos¢ 44, 147, 175

pobozno$¢ 55, 107, 131, 132, 135, 148

pochopnos¢ 56, 105, 168

poganstwo 10, 74

pokora 9, 50, 82, 134, 144, 145, 154, 174, 175-
-176

pokoj 77, 88, 89, 90, 91, 92, 96, 99

pokuta 9, 39, 59, 70, 75, 83, 125, 126, 131,
141-142

ponizanie siebie 144, 145

porgczenie 118

postuszenstwo 41, 142, 143, 144

post 160-162

pouczalnos¢ 103

powsciagliwo$¢ 174-175

pozyczka 112, 113, 114

praca 94, 116-117

prawdoméwnos¢ 131, 144-146

prawo 25, 35-41, 95, 96, 109

prostytucja 169, 170

prézna chwata 56, 57, 154155

proznosé — zob. prozna chwata

pruderia 160

przedawnienie 110, 111

przekroczenie 58, 120

przerwanie cigzy — zob. aborcja

przesady 140

przeszczepianie organow 124

przyjazn 15, 85-86, 99, 130, 170

przyrost 110, 111
przysigga 112
przysigga 137-138, 141
przywilej 39
przyzwoito$¢ 160, 174
pycha 57, 75, 83, 176

rabunek 126, 129, 163

rachunek sumienia 46

rados¢ 49, 59, 61, 73, 88, 90, 91, 92, 99, 134,
139, 151, 152, 177

rady ewangeliczne 10, 12, 58

regulacja pocze¢ 172-173

religijno$¢ 13, 28, 53, 56, 109, 112, 131-141

restytucja 112, 117, 118-119, 122, 123, 130

rewolucja 99

rozmys$lanie 132, 134

rozmyst 24, 102, 104

rozpusta 57, 61, 76, 168-174

roztropnos¢ 7, 45, 52-53, 54, 56, 102-106, 118,
150, 156

rozwaga (eubulia) 104

rozpacz 31, 32, 57, 75, 82-83, 92, 168

rozrzutno$¢ 56, 61, 147

rozwigzto$¢ 105, 159, 170

rozwod 101, 163, 169

sadyzm 171, 173

sakramenty $w. 137; passim

samobdjstwo 38, 82, 94-95, 124, 163

samoobrona 131, 146-147, 150

samogwalt 171-173

schizma 75, 99

sekwestr 112, 114

skapstwo 56, 57, 147-148, 155

skromnos¢ 145, 174, 177

smutek z dobra Bozego 93

spowiedz 39, 45, 4647

sprawiedliwos¢ 52, 53, 56, 85, 93, 96, 97, 107—
-149, 150, 152, 156, 175

sprawnosci 19, 37, 42, 4863

sprawno$¢ dostosowywania si¢ do wymogow
ducha prawa (gnome) 104

sprawnos¢ rozsadzania (Synesis) 104

sprzedaz 112, 115

statos¢ 151, 156

sterylizacja 124

stygmaty 90

sugestia 123, 140

sumienie 8, 25, 37, 38, 42-47



symonia 140, 141

sympatia 85

syndereza 37, 45

systemy moralne 11, 45

szacunek 110, 131, 143-144

szczero$¢ 144, 146, 147

szczescie 15, 16, 19-21, 77-81, 85, 91, 106
szkoda 110, 117-119, 126, 128
szlachetno$¢ (cnotliwos¢) 160

szowinizm narodowy 143

Slub 132, 136-137
swiecenie dni §wigtych 132, 138-139
swietokradztwo 61, 140, 141, 168, 170-171

tajemnica 145-146
tchorzostwo 152
testament 113

tepota umyshu 73
trzezwos¢ 160, 162-164

ubezpieczenie 112, 117

uczucia 22, 30-34, 46, 59, 158, 168

umiar 50, 54, 109, 118, 158, 160, 161, 176

umiarkowanie 52, 53, 96, 147, 150-151, 158-
-168

umowy 111-118, 120, 123

upomnienie braterskie 91, 97-98

upor zawzigty 156

uprowadzenie 168, 169

uprzejmos¢ 131, 147

usprawiedliwienie 41, 67, 68, 72, 107, 152

usmierzanie bolu 127, 163

wady 7, 15, 48, 56-57, 64, 73-74, 82-83, 92,
104-106, 140-141, 152-153, 155, 159, 162,
168-174, 175

watpliwosci w wierze 74

wdzigcznosé 53, 131, 133, 134, 135, 146

wiara 8, 12, 13, 53, 54, 64-76, 77, 80, 83, 85,
134

wielkodusznos$¢ 53, 153, 154-155
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wierno$¢ 79, 128, 144, 152, 167

wojna 99, 128

wrozbiarstwo 140

wspaniatomyslnos¢ 153, 155

wspotdziatanie w zu 100-101

wspotuczestnictwo z braémi odtaczonymi
w czynnosciach $wietych 70

wstrzemi¢zliwo$¢ w jedzeniu i piciu 160-162

wstydliwos¢ 160, 170

wyrownanie 109, 118-119, 122, 123, 141

wystawianie Pana Boga 132, 135, 137, 138

wytrwatos$¢ 134, 150, 153, 156, 176

wytrzymywanie 151

wzglad na osobg 122

wzywanie imienia Bozego 132, 137-138

zabobon 73, 140
zabdjstwo 28, 56, 58, 60, 61, 124, 125, 127, 128,
147, 149
zaklinanie 132, 137, 138, 140
zaktadanie si¢ 112, 117
zaptata 60, 113, 114, 115
zaradnos¢ 103, 104
zarozumiatos¢ 56, 59, 154
zastuga 29, 63, 68, 73, 79, 123
zastaw 118
zastrzezenie myslne 145
zaslepienie umystu 75-76, 168
zawlaszczenie 110, 111
zazdro$¢ 32,99, 170
zdyscyplinowanie w nabywaniu wiedzy
174, 176
zgorszenie 69, 100-101, 174
zlorzeczenie 75, 98, 143
znalezienie 110, 111
Zniestawienie 130, 149
zniewolenie — zob. gwatt
zoofilia 171, 173
zuchwalstwo 83, 152-153

zyczliwos¢ 74, 85, 96, 142, 147, 174
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